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آخر حتى يلزم ان يكون الكلي الاضاني ما إمكن فرض اندراج شيع [خراعته نيرجع الى معنى العقيقى 
لانه لا يقال للفرس انه 1 اهاني لاذسان مع امك فرض الاندراج ه و تيل العلى ليس 'ه الا مغهوم ر 
راحد رهو العقيقي و العجزئى له مفهومان و انق هوالاول ثم اعام ان الدعض شرط فى الجزئي الغاني 
تعمث اعم عموها من رجه مطاقا فاندراج» دحت الاعى مى وه لا يسمى حزثيا اضافيا ر بعضهم اطلق 
الاعم و قال سواء كان اعم مطلقا او من رجه ركان المذهصب الول هو العق + فَائُدةٌ* الذسبة بين "جزثي 
العقيقي ر العلى حقيقيا كان ار اضافيا سباينة كلية و هو ظاهر و بير. و العررى العقيقى : الجزئى الاغاني 
2 اعم مطلقا م 0 لصدقهما على زيد وصدق الغاني نقط ء! ى كلي مذدرج *عت كلي أخ, 


الغ افي وبين ا حتيقيا كان أو 1+ 210 الاغهافي في ان الجر ى الاضماني اء _ من الكليور 


أن كني رهة 
لصدقهها نى الانسان و صدق الجز في الاضافي درنهما في زيد و بالععس 3 الجذس العالى و اثالث اللفظ 
الدال على المقهوم الكلى فان الكلى د العردي كما يطلقان على المفهوم فيقال المفهوم اما كلى او جزثي 
كذاك يطلقان على اللفظ الدال على المغهوم الكلي والجزثي بالتبعية والعرض تسعية المدال باسم المداول 
9 النقسيم » اللكلى تقسيمات الأول لآول العلى اعقيقي اهما ان يكون ممنفع الوجود في الخارج او ممكن الوجرد 
واالاران كتترركن 5 و الثاني اما ان لايوجد مذه شيع فى الخارج ار يوجد و الآرل كالعنقاء و الثانى اما 
يكون الموجود منه واحدا! او كديرا و الاول اما ان يكون غيرة ممننعا كواجسب الوجود ار ممكذا كالشوس تذد 
#ن اجوز رجود شمس اخرى و ااخاني اما ان يكون متناهيا 6الكواكب السبعة او غيرمتناه كالخفوس اخاطقة 
والمعتبرفي حمل الكلى على جزئياته حمل المواطاة الثائم ى الكلي ما جذس اوذوع ارفصل ارخاصة ار عرض 
عام و بجان كل» خها ني موضعه الثالت الكاي اما طديعي ارمذطقي او عقلي فا سغهوم اأعدوان مثلا في ركونه كليا 
والافالنسبة نفس المنتسب وغيرالمركب منهما و الاول هو الطبيعي والذانى المنطقي والثالمثف العقلي بيان 


/ .> 
ى "عساس / تحرف ام رادة معذى في 


ذلك ان مغهوم اأحيوان مثلا و هو اأجوهر القابل للابعان (اخلذة الذامر 
نفسة وسفهوم الكلي المصمى بالكلى المخطةقي و هومالا يمئع تصوره عن فرض الشركة فيه من غير إشارة الى شيوى 
“ةعرص معذى آخر بالضرررة 0-0 مى المعنى ١لاول‏ لامكان تعقله بالكنه مع الذهول من الثانى ولالازما 
له من دررث هوهو ولا 7 اتصانة بكونهة حرديا حقيقيا و كذا مفهوم العزئى مغيوم خار سج 8 مفهوم 
1 


يانه أي لي يوان حلى بكون ذا واحدة بالحقيقة ف الخارج موجودة في كمد ردن لاذه دازم ذلك 

كانت الام رالواحد العقبقي 3 رما منضادة ولاينمص.قف ارضا فى الذهن ى دالكاية المفسرة بالشركة لآإنى المرتهم 

في أغس شخصيةٍ يمتذمع ان يكون هو بعينع؟ مشئركا بدن امور منعددة نعم الطبدعة العيوانية اذا مات 
وم 


العلى ( "4»"| ) 


ها 


في الذهى عرض لها نسبة واحدة متشاببة إلى امور كثيرة بها بتحملها العقل على واحد واحد منها نهذ! |اعارض 
هو الكلية رنسجةٌ العيوان الي: نسبة الثوب الى الابيض فكما ان الثوب له معنى و الابيض لومعنى آخر 
فكذلك العدوان كما عرنت فامغهوم الذي يصدق عليه مفهوم الكاي عمى كايا طبيعيا لانه طبيعة ما من 
الطبائع ومغهوم الكلى العارض له يسمى كليا منطقيا لان المنطقى انما اجعمى عنه و المجموع المركسب من 
المعررض و العارض 0 كليا مقليا لعدم تحققه الا نى القن و العقل و إذما قلذا العيوان مثا لانى هذه 
العتبارات الثلذة ( تغتص بأعيوان بل تعم سائر الطبائعو مفهوسات العليات الخمس فنقول مفهوم الكلى 
من حيث هو كلى طبيعى و الكلي العارض للدحمول عليه منطقى و المجموع المركمب منهما عقلى 
و على هذا فقس الجنس الطبيعي و المنطقى و العقلى و النوع الطبيمي و المفطقي ر ااعقلي الى غير 
داك ركنا شاد و فون درن تن عرست نلو و لال للد ييف كان لاق يل ود الزن لون 
الاش 'ص كليات رايضا العلي الطبيعي ان اريد به طبيعة من الطبائع فلاسمتياز بين الطبيءي'ت ران اريد بغ 
الطبيعة من حيث أنها معررضة للكلية فلا يكون العيوان من حيحى هو كليا طبيعيا بل لابد من قيد 
العررض فالكلي الطبعي هو اأعيوان لا باعتبار الطبيعة بل من حيث اذا حصل فى العقل صلى لان يكون 
مغو على كثيريى و قد نص عليه الشييخ نى الشفاء و الغرق حينئذ بين الطبيعي و العقلي ان هذا العارض 
فى العقلى معتج ر:حسب الجزئية ونى االطبدمي بحسب العررض فالتحقيق اذا اذا قاخا الحيوان مثلا كلي انيكون 
هذلك اربع مفهومات طبيعة الحيوان من حييث «هىهى ومفهوم الكلي و الحيوان من حيث اذه يعرض له 
الكلدة و المجموع المركب مذهما فا يوان مىحيث هو هو ليس باحد الكليات وهو الذي يعطى ما #7 
حدة وأسمة » اعلم ان الكلى المنطقي من المعقولات الثانية ومن ثم ام يذهب احد الى رجودة فى الخارج 
و اذالم يكن المنطقي موجودا لم يكى العقلى موجود! بقي الطبيعي اختلف فيه نمذهب المعققين و مفهم 
الشويخ انع موجرن فى اأخارج بعين رجود الافراد فالوجود واحد بالذات و الموجود الثاني وهوعارض ليما 
من حيث الوحدة ومن ذهسب الى عدمية النعين قال ب«عسوميته ايضا وهو العق و زهب شرذمة 
من المتكلمين و المتفلسفين الى أن الموجود هو الهوية البسيطة و الكايات منتزعات عقلية كماز نى 
الملم ثم الكلي الطبيعي الموجود فى الخارج ل( خلو اما ان يعندرني وجودة العيني وهو الكلي مع 
العثرة ار في رجودة العلمي و لا اتخلو اها أى يكون رجودة العلوي من الجزئيات ر هو الكاي بعد الكثرة 
او وجون الجزئيات منه و هو الكاي قبل الكثرة و نهر الكلى قبل الكثرة بالصورة المعقواة فى المبدأً 
لفياض و يسمى علءا فعليا كمى تعقل شيئًا من الامور الصناءية ثم يجءله مصنرءا قال الشين لما 
كان نسدة جميع الاصور الموجودة 5 الله تعالى والىي الملائكة السبة المصنوعات النى عععدنا الى النفس 
الصائعة كان علم الله و ا'ملائكة بها سموجود| قل الكذرة وفسر الكلبى “مع الكثرة بالطبيعة اللمرجودة 8 ضمنى 


( بم( ) الكلى 


اجرئيات ل بمعذى انها جزد لها في الغارج كما يتبادر من العبارة اذ لوس فى اأخارج شيع واحد عام بل 
انها جزه لها فى العقل #الحدة الوجود معها فى الخارج و لهذ! امكن حملها عليها و فسر الكلي بعد الكثرة 
بالصورة المخفزعة عن الجرئيات المشخصات كمن رإى | شخاص الناس واسنئبث الصورة الانسانية فى الذهن 
ويسمى علما انتفعاليا و قد هبق ما يتعلق بهذا في لفظة العلم في فصل الميم من باب العينى المهملة 
« ذَائّدوٌ ه كل مفهو, اذا نسب الى مغهوم أخر مواد كنا كليين ار حِزبُدِن ار احدهما كليا و الآخرجزئيا 
فالذسبة بينهما منحصرة في اربع المساراة والعموم مطلقا و من وجة و المبايذة الكلية و ذللك لانهها ان 
لمريتصادقا على شيرى اصلا فهما متجائذان تجاينا كليا و ان تصادقا فان تلازما نى الصدق فهما متساويان رالا فان 
استلز,صدق احدهما مدق الأخر نبيئهما عموم و خصوص مطلقا و الملزرم اخص مطلقا واللازم اعم مطلقا وان 
لم يسكلزم فبينهما عموم و خصوص من رجة و كل منهما اعم من الأهْر من وجة و هوكوذه شاملا للآخرو 
لغيرة وإاخص مذة من وجه وهو كونة مشموا للآخر فالدساراة دينهما ان يصدق كل منهما بالفعل على كل ما 
صدق علية الآخر بمواه رجسب ذلفا الصدق ارلا فمرجعهما الى موجبدين كلينين مطلقدين عامتين و معذى 
تازمهما فى الصدق انه اذا صدق احدهما على شيى فى العملة مدق عليه الاخر كذلك ومعنى استازا, 
الاخص لاءم على هذا القياس فمرجع العموم المطلق إلى موجبة كلية مطلقة عامة و سالبة جزئية دائمة 
و ا/عماصل ان التلازم عبارة عن عدم الانفكالك من الجانبين و الاسدلزام عن عدمة من جائب راحد قعدم 
الاستلزام من الجانبين عبارة عن 0 بينهما نلابد فى العموم من وجه 0 شوو فمريفعة ال 
موجبة جزدية مطلقة وسالبقين جزئيةين دائمتيى والمباينة الكلية بيفبها ان لا يتصادقا على غيى واحد اصلا 
سواء كان (مكى تصادقهما عليه إولا فمرجعهما الى سالبتين كليتين داثمتين و ١صا|امباينة‏ العزئية التي هى 
عبارة عن صدق كل من المغهومين بدون الاخر فى الجملة فمندرجة *حعت العموم مى وجه ارالمبايئة الكلدة 
اذ مرجعها الى سالبذين جزثيقين فان لم ينصادقا في صورة إملا فهوالقباين الكلى و الافعموم من وجه و [عام 
ان المعتجرني سفهوم النسسب الأحقق ر الصدق ني نفس الامروالالم يذضبط فانه ان فسر الْباين بامتفاع التصادق 
كان مرجعة الى مالبةين كليقينى ضروريةين و حينئد #جسب ان يكذغى في سائر الاقسام بعدم (متذاع التصادق 
فجلزم أن تندرج نى التساري مفهومان لم يصادقا على شييع اضلا لكنى يمكن فرض صدق كل مفهما على 
كل ما صدق عليه الآخر ر فى العموم المطلق مغبرمان يمكرى صدق احدهما على كل ما صدق عليه الآخر 
بدون العكس مع إنهما لم ينصادقا على شيع وفى العموم من رجه مفهومان يمكن تصادقيما و انفكا كل 
منهما من لاخر اما بدرن التصادق او معه بدون الانؤكاف وكل ذالك ظاهر الفسان و هذا الذي ذكرنا ف 
المقردات وإما فى القضايا فالمعتبر في مفهوم الذسعب الوجود و الشجقق لا الصدق « فائدةٌ © ذقيضا 
المنساويين ستمارهان و نقيض اعم مطلقا اخصل من نقيض الاخص مطلقار بين نقرضى العم و الخص من رجه 


|اكليات األغمس : العلم الاي (١‏ روم( ) الغلية « الكمال 


مبايخة جزئية وكذا به نقيضي المتباينين والأسبة بين احد المتسارديى ونايض الأخر ربيى نقيض العر و 

نى الاخص مطاتقا دى الهجاينة العاية و بدن عجن الاعم و نقيض الاخص وعدوان 5 (ثلا اسان هى العموم من 
وجة واحد لالض اخص من تقض الآخر مطلقا والأعم من وجه ينفكا عن تقيض صاحية حيمسف 
جامعه فاما ان يكون اعم هذه مطلقا كأعيوان مع نقيض اللا انساناو صن وجه كأعيوان مع نقيض الابيض 
كل ذالك ظاهر بادنى تامل » : 

الكليات الخمس عند المنطقيين و تسمى بايسافوجي ايفءا هى الجذس و الفصل والخوع 
١‏ أعقيقى و الخاصة المطلقة والعرض العام و المراكى بالفصل هو الفصل بدهنى الكل ي الذي يتميز به الشبوع 
في ذاته و الذوع الاضاني و كذ! اأغخامة الاضانية ليس من الكاياث إلغمس 55 ذلف يطلب من شرح 
المطالع و حواشيه ني مباحدث الذوع وانما سمىيث بايساغورجي لانه اعم حكيم إسكخرجها اودونها وقيل لان 
بعفهم كأن يعامها شخصا مسدوورل بايساغوجي و كان #خاطبه في كل مصئلة مذها داممة ويقول يا ايساغوجى 
كذا و كذا كذا ذكر السيد السند ني حاشية برح المطالع ٠‏ 

العلم الكلى هو العلم المي و قد مدثى فى المقدمة ٠‏ 

إأكلية تطلئق على كون المغهوم كلها حقيقيا كان او اضانيا و على قضية حملية حلم فيها على جميع 
افران الموضوع و قد سبق في لفظ العدماجة و 15 قسم من القضية الشرطية وقد سبق ايضا وعاى قسم من 
الاملاك وقد حبق ايضا* 

الكمال بالغلم و تخشيف الميم عذد اأعكماء يطلق على معنيين » احدهما العاصل بالفعل سراء 
كان مصجوقا بالقوة كما في حركات أعيوانات او غير مسبوق بها كما فى الكمالاث الداثمة الصول كالكمالات 
الععاصلة للعقول و العركات الازلية الحاصلة للاففب على رائهم و سواه كان دفعا كما فى الكون او تدربجا كما فى 
السعركة وسواء كن لائقا بماحصلل فيه اولم يكن و انما سمى بحاصل بالفعل م1 لأ فى القوة نقصانا 
و الفعل ثمام بالقياس اليها و هذة النسحية ا النضى سيق القرة دل يكويها أفتورها و فرضها و بهذا المعذى 
يقال الكمال خروج الشبيع من القوة الى الذعل و ثانيهما |أعاصل بالفعل اللاثق بما حصل فيه و هذا المعذى 
اخصا, من الاول لاعتبار قيد الليافة فية درن الارل و بهذ| المعنى وفع الكال في تعريف الخفس و بهذا 
المعنى قدل ااكمال مايقم به الشييع اما في ذاثه ويسمى كمالا اولا وسفوعا اذ به يصير الشيى نوعا بالفعل وهو 
الفصول و الصور الذوعية و 1م في صفاته و يسمى كمالا ثانيا وهو الكمال الذي ياعق الشديى رمد تقرمه 
كالعام و عاثر الفضائل اذ الشيوى لايكمل فى الصغات إلا بها فالكمال الازل يتوئف عليه الدات والكمال الثانى 
يدوققفب على |اداث هكذا إستفان من شرج المواقف و العلمن هاشدة شر حَ هداية (أعكمة وفال المحقق 


الطرسي كل إمابكرن في شيى بااقرة ثم #خرج عنه الى الفعل ت#كان: خررجة الى الغءل اليقي بذلف اشيئ 
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ان يكون الشييع الذي ارج من القوة الى الغعل لليكون من شانه ان خرج بمامة دفعة و يسدى صا يرج 
هذه الى الفعل قدول خروس مامه كمالا | را و كمالة الذي ينوخاة ولقصد تعن تقدير خروجه الى الفعل كملا ثابهاو 
بهذا الاعنبارتعرفي الحركة بانها كمال ارل لما هو بالقوة مرى حيث هوبالقوة الثاني ان يكون الشيى الذي بخري الى 
الغعل يكون مني شانه ان #خري بتمامة دفعة فانى كان حصوله لذلك الشيرى بجعله ذوعا غير صاكان قبل العصول 
يسمى كمالا إولاوه) يصدرعذه بعد تذوعه من حيرت هو ذلك اللموع كمالا ثانيا و بهذا الاعتبارتعرف الخفس 
بانها كمال اول لجسم طبيعءي ابر و الصور الذي دصل للمركبات و تجعلها انواعا يمكن ان تزرل عذها لا !إلى بدل 
وصور المعادن و الذباتات واأعيوانات ل كصور العناص رتسمى صورا كمالية انتوى الكما كمال الصفاعي ما #عدصل بالصنع 
و الكمال الطبيعي مالا مدؤل للصذع فيه و العمال الآلى ما تعصل الال و تجيئ في لفظ النفس ني فصل 
السين المهملة من باب الفون قال الصوفية للد سدحانه كمالان احدهما الكمال الذاتي وهو عبارة عن ظهورة 
تعالى على نفسء بنفسة لنفسه بلا إعتبار الغهر و الغيرية ر ا'خذاء المطلق لازم لهذا الكمال الذاتي و معذى 
الغناه المطاق مش 'هدته تعالى ني نفسه جميع الشئون والاءخبارات الالهية و الكيانية مع احكامها رلوازمها على رجه 
كلى جملى / لاندراج القن في دطون الذانته و وحدته كاندراج الاعدان 2 الواحد العدديى وانما سميت غذى 
مطاقا لانه تعالئى بهذه المشاهدة مستغن عن ظهور العالم عاى و<ة النفصيل لاحاجة له في حصول المشاهدلة 
الى العا'م و مافيه لان مشاهدةه وميع الموجود'ت حاصلة له تمااى عند |ندراج العمل في بطرنة و وحدته 
وهذه المشاهدة تكون شهودا غيبيا علميا كشهوند المفصل فى (ا+جمل و الكثير فى الواحد و ثاذيهه! الكمال 
الاسمائي و هوعبارة عن ظهوره تعالى على نفسه و شهون ذاته نى الذعينات أخارجية لي العالم و مافيه 
وهذا الشهون يكون شهود! عيانيا عينيا رجوديا كشهون المجمل فى المفصل و الواحد فى الكثير وهذا العمال 
من حيرت اللعقق ر الظهور موقوف على وجود العالم على وجه التفصيل. كذا فى الدحفة المرسلة ه 
الكامل هومن له الكمال في شرح حكمة العين آخر اامقالة 'لثالثة التام هو الذي #حصل له جميع ما 
ينبغي ان يكون حاعلا لة وهو الكامل ايضا و ريما شرطوا أن يكون وحودة ااكامل و كمالات رجودة من نفس 
امن غكرة فان اعثير فى الثام هذا القيد ف1 تام نى الوجود الا واجمب 'لوجن تعالئى و ان ام يعثبر كانت 'عقول 
المغارةة تامة فان تم غيره منه بان يكون مبدأ الكمالات غيره فهو فوق التام والذي اعطى له ما به يتمكن من 
تعصيلكملاته يسمى بالمكتغى كالخفوس السمارية فانها داثما في اكتمر'ب الكماات بأحريك الاجرام البسهارية 
الني , 0 ن لها من تعصيل كملاتها واهد! بعد راحد و الذي لايكون حاصلا له ما به يتمكن من تحصيل كملاته 
بل يناج في لصي لكمالاتة الى أخر كالخفوس الناطقة يسمى بالناتص ووه اأعصران يقال العوجود اما ان 
ون ححماصلا له جميع ما ينبغي اول ون والاول اما ان تكون كمالات غيرة حاصلة مذه وهو فوق القام اولاوهو 
الغام و إاكامل مو الثاني اما يكو ما ذه يتن من تعصيل كمالاته حاملاله وهوالمكتفى ارلا وهو الخاتص 


اسم 
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نتهى كلامه فالكامل بالمعنى الاخص و فرق النا م مقساويان و الكامل عند اهل العروض لم ار رمن انور 
|أخختصة بالعره ب و هو متفاءلن صمك صرات كذا في عذوان الشرفب » 0 
الأكمل اهم ريست كه وزنش مفتعلائن است هشعت را 000 صارا 
كر ثو بخراهي زود جني كن ٠»‏ كذا ني جامع الصذائع و اين بع رجزرهم أيد يعني مفغنعلاتن ششس بأروصونية 
ميكويند هركه در وى جمعيث الهيه بجميع اسما و صفات اكثر بود اكمل باشد وهركرا حظ ازاسماى البية 
اقل باشد انقص بود واز مرتبة خلافمت ابعد كذا نقل صن الشيئ عبى الرززق الكاشي والفرق بهذه و بون 
الاشرف قد سبق في فصل الغاء من باب الشين المعييمة » 
الكاملِية فرتة من غاة الشيعة المنسوبة الى اب ى كلمل قالرا نكفر الصصسابة بنرك بيعة علي رضي 
الله عذه و نفغرعليا على ترك طلبب العق و قالوا بالتذاامن فى الارواح بعد الموت وان الاساسة نور يقذاسخ 
من شخص الى آخر و قد تصير نجوة بعد ما كانت ني شخص آخر امامة كذا في شرح المواتف ه 
التكميلل هو عند اهل البيان الاحتراس وقد هبق ني فصل المين من باب السعاء المبملنين و 
عن الميداسيين اس, لعمل يستحمل في علم الجر و المقابلة مقابل للرد وقد سبق ايضا في فصل الدال من 
باب الراء المبملئون ٠‏ و عند 'هل النعمية قسم من الاعمال المعمائية مقابل التسصيل وقد سبق في لفظ 
المعدمى في فصل الداء مى باب العين المهملة ه 
الكيل بالغام و سكو المثفاة الأحنانية بمعفى بدمانه و بيمودن و الكيلى مايكون مقابلكه بائمن مبغيا. 
لى الكيل وجب في لفظ المثلي ني فصل اللام من جاب الميم و يسمى مكيلا ايضا » 
فصلل الميم © المكتوصون بالتاد المثناة الفرقانية نز ارباب سلوك جماعتى را كويند ازاوليا كه جهار 
هزار تن اند كه هميشة در عالم ميباشنذن و يكديكر را تشنامئد ور جمال حال خون را ندانند كل احوال از 
خود و از خلق مستور باهند ودر لطائ ف شرفي س ىرد كه اكثرسكقرمان در لباس غير أشنا باشند غيبرازمرحد 
اهل باطى ايشانرا نشناسند كذ! في صر 8 الاسرار و مكتومان از اهل تصرف نيستند كما في تتوضدعم المذاهضب ه 
الكرم هرارض يعوطها حائط غيها (شجار ملتفة لايمكن زراعة ارغها و قد مبق في لفظ البستان في 
فصل النون من باب الباء الموحدة ه 
الكرامة بالفقم وتغيف الراء عند اهل الشرع ما يظيرعلى يد اقوليا مى خرق العادة كذ في مجمع 
السلولك وقد سبق الغرق بينها وبين الاستدراج في لفظ الغارق في فصل القاف من باب الغعاء المعيمة ٠‏ 
الكرامية فرقة من المشجهة امساب ابي عبد الله محمد بن كرام مراف و تضفيف الراء كذا 
في شرح الموائف:» 0# 
المكرمية فرقة من لماع التعالبة يم إلعيولى قالوا نارك الصلوة. 07 رشني كل 


ر #وم/ ) كريم الطرفين ه الكلمة 

كبيرة إن ذيكب يسقلزم البجهل بالله و موااة الله و معادائه لعبادة باعنهار العاقبة كذ! في شرح المواتف اه 

كريم الطرفين نزدٍ شعرا أنعدت كه جزه آخر مصراع عار ١‏ جنان آرد كه جزه اول مصراع دويم 
تواند شد مثاله © شعر ه 

زهى بر درلعق ميمونك ازين .هكم » جوانداري ثرا زيبد كه مثلخريشكم داري 
نه همصربا توكس زاقران نة همدسدءك ه درين دوران نظير تو نديدم در نكو كاري 

كذانى جامع الصنائع «« 00 

الكلمة بالغنم وكسر الام و سكونها و بالكسرو السكون ايضا ثلمف لغات و هي فى اللغة ما يخطق به 
اانساى مغرن! كان او مركبا و تطلق إيضا على اأخطبة ر كلمة الشهادة و القصيدة و عند النعماة قسم مى اللفظ 
و هو اللفظ الموضوع لمعنى مغرد فاللفظ يشتمل المهمل و غيرة و باضاقة الوضع اليه خرج المهمل رلا حاجة الى 
اخراج الدوال الاربع وهى التخطوط والعقود و"غصصب ر الاشارات لعدم دخولها فى اللفظ و كذ خرج المعرفات 
نسوقلف “حرف قفل و كذا الالفاظ الدالة بالطبع كام اح نانة يدل على السعال و كذا الدالة بالعقل كدلالة 
اللفظ على اللانظ فانه ليس من جبة هذه الدلالة كلمة ثم اذه ان اريد بالوفع تخصيص شيى بشيى نذكر 
المعنى بعد للاحتراز عن حررف الوجاه الموضوعة لغرض التركيب لابازاء المعذييلان المعنووصا يعنى من الفط 
ار يفهم مذه و غرض التركيسب لايصام ان يعنى بحعروف الجهجاء اويفهم منها فلا يكو لها معنى و أن اريد بغ تعهين 
اللفظ بازاء المعذى بنفه/ ار تغصيص شيب بشيرى ديث منى اطلق اواحس الشيوى الأول فهم منه الشيك 
الثاني فذكر المعنئى بمده مبذي على النجريد اي تجريد المعنى عذه و ل يخرج من اعد الالفاظ الموضوعة 
بازاء الالفاظ لآى المعنى اعم من ان يكون لفظا ار غيرة وبقيد المغك خرج الافاظ المركبة نحو عبد الله 
علما و ضرب زيد و معانى الألفاظ الواقعة لى التعريف مشروحة في مواضعها ثم الكلمة ثلذة اقسام اسم ان 
دلت على معنى بلاستقلال و لم يقخرن باحد الازمنة الثلثة وفعل ان اقئرنت به و حرف ان لم تدل 
على معنى بالاستقلال و قد ذكر في .لفظ الآهم مستوقى و عذد المنطقييى هى اللفظ إلمفرد الدال علئن 
معذى و زمانى منى الازمنة الثلثة بصيغته و وزانه وهي قصمان حقيقية كضرب و وجودية ككآى وقد سدق مسكونى 
في لفظ المفرد في فصل الدال المهملة من باب الغاد و عذد النصارئ تطلق على صغة العلم وقد مر في لفظ 
الاقذوم ني فصل المنِم من باب القاف و عند اهل التصوفي عين من الاعيان الثابتة نى العلم الألهي 
الداخلة تحت اايجاد فى الانصان ااكامل في باب ام الكتاب الكلد'ت عبارة عى حقائق العخلوقات العينية اعذي 
المنعيغة فى العالم الشهادبي انتهى و قال الشبين الكجير صدر الدين القونوي رض ايضافي كتاب النقماى ١‏ 
لصورة معلرسية كل شيوي في عرصة العلم لالهي الازلى مرتبة العرفية فاذا صبغها الععق بخوره الوجودي 
الذاتى و ذللككه «حركة معقولة معذرية ينلضيها شان من الشئ الألهية المعبدفها بااكتابة تسمى تلك 


الكلام . < ظ ( 48م( ): 


الصورة اعفى صورة معلومية الشيى المراد تكويذه كلمة و بهذا الامتبار سمى الحقى سدمانه الم وجردات كلها 
كلمات و لذا عدي عدسى عاية 'سلام كلمة و قال ايضا ١‏ تبديل لكلمات الله وقال في حق ارواح العباد اده 
يصعد العلم الطيسب اى الاروام الطاهرة فاذ! فهمت هذ! عرفثك أن شْيِحُرة الشياء من حيسي حرنيتها شيئية 
ثدوتية في عرصة العلم و مقام الاستهلاك فى الحق سجسانه و انها بعهنها في عرصة الوجود العيذي 0 
انمساط نور وجو اأسق عليهاو على لوازمها و اظمارها لها لا له سجحانه عى كلمة وحودية فلها بهذا الاعتبار 
الثانى شيئية وجودية بخلاف الاعتبار الاول كذا ني شرح الغصوص فى أغظبة وفى الغص الأول منه 
الكام ثانف كلمة جامعة لعروف الفعل و القائير التي هى حقائق الوجرب و كلمة جامعة لحررف الانفعال 
التى هى حقائق الامكان و كلمة بر زخية جامعة بدن حررف حقائق الوجوب و بين حررف حقائق 
المكان الى هى فاصلة مترسطةٌ ديذهما رهي حقيقة الانسان الكامل إنتهى و سيق خم هذا زيادة اتضام 
بعيد هذا في لفظ الكام ٠‏ 
الكلام بالغم ى الامل شامل عرف من حروف المبانى و المعاني و لاكثرمنها و لذا قيل الللام ما 
يتكلم به قليلا كان او كثيرا و اشتهر في عرف اهل اللغة فى المركسب من التعرفين فصاعدا و هوالمراد نى الجلالي 
ان ادنى ما يقع اهم الكلام عاية المركسب من هرئين وفية اشعار بما هو المشهور ان الحرف هوالصرت 
المكيف لكن فى المحيط ان الصوت والععرف كل مخبماشرط الكلام إل لاتحصل الافهام الا بهما كماةال الج مهورر ذهب 
الكرخي ومن ابعه مثل شي الاسلام الى ان الصوت ليس بشرط في حصول اكلام فلوضهر المعلي |اتحررف 
بلا أمماع لم يفسد لصاوة الاعذد الكرخي رتابعية هكذا في جامع الرموز في بيان مغسدات الصلرة رفال الاصوايون 
الكلام ما انتظم من الحروف المسموءة لمتواضع. عليها الصادرة عن #ختار واحد و العتررفب فصل عن اعرف 
الواحد نانه لا بسمى امناو هجوف تفيل المكونة و الفعقرلة و المتواضع عليها من المهمل و الصادرة الخ 
من الصادر من اكثر من واحد كما لو صدر يعض العررفت دن راحد والبعض من آخر و تخرج العلام الذي 
علئن حرف واحدد مثل ق و ر اللهم الآ ان يراد إعم من الملفوظة و المقدرة هكذا في بعض كتنب الاصول 
وفى ‏ العضدي ان ابا العسيى عرف الكلام بائه المنظم من تسروف المتميزة المتواضع عليها قال المعقق 
النفقازاني و اامقمهزة احراز عن اصوات الطيور و لما لم تكن المكتوبة حمررفا حئيقة تيك يد اله مموعة ونواثق 
باقى القيود بمثل ما مرو مرجع هذ| المفسيرالى الأول لكن يي اخراج اصوات الطيور بقيد المتميرة نظرا اذ 
اصوات الطيور غير داخلة فى العرف لان التمييزمعتبر في ماهرة اتعررف عاى ما مر في “عل و النفسيمه 
هراتب تاليف الكلام خمس الآول ضم الحتررف بعضها إلى بعض فتعصل الكلمات الثلف الاسم والقعل و العغرفت 
الثاني تايف هذة العلدات بعضها الى بعض فاتعيصل لهل | 'مفيدة وهذا هو النوع الذى ينذاوله الناس جميها 
في “خاطجاتهم و قضاء مواجهم و قال له الوخثورمن الكلام التاليث شم بعض.ذلك الى بعض نما له مباد ومقاطع 


( وو( ) الكلام 


و مداخل و#جارج ويقال له المنظوم الوابع ان يعقبر ني او اخرالكلم مع ذلىف تمهجيع ريقال له |أمسيجع الخامس 
ان #جعل له مع ذلكف وزن و لقال له الشعرو المذظوم اما جاررة و يقال له الخطابة و اما مكاتمة ويقال له الرسالة 
فانواع العلام 3 تخرج عن هذه الاقسام كذا فى الاتقانى في بيان وجوة اعجازالقرآنى رقال النعاة الكلام لفظ تف من 
كلمدين بالاسنان ويسمى جملة و صركباتاما ايضا اي يكون كلواحدة من العلمديى حقيقة كاننا ار حكهأ ني ضونى 
ذاك اللفظ فالمتضمن اعم فاءلى هو المجموع و المتضمن اسم مغعول كلواحدة من الكلمئين فلا يلزم اتعاد هما 
فاللفظ يتذارل المهملات و المغردات و المركبات وبقهد تضمن كلمقين خرجت المهملات و المفردات و بقيد 


الامناى خرجت المركبات الغير الاسنادية من المركبات الذي من شانها ان لايصي (اسكوت عليها نحو 


4 
عارف زيد على الاضافة وزيد العارف على الوصفية و زيد نفسه على التوكيد نانها لاتسمى كلاما ولا جماة 
و هذا عند من يفسر الاسذاك بضم احدى الكلمتين الى الاخرئ #عيث يفيد السمامع و اما عند من يفسره بم 
العقانهمًا الى الاخرئ مطلقا فيقال المراد بالسذاك عذده ههذا الأسنان الاصلي و حييث كانت الكلمتان اعم 
من ان تكونا كلمتيى حقيقة ار حكما دخل فى التعريف مثل زيد ابوه قائم او قام ابوة او قائم ابوه فان 
الاخبار فيها وان كانمك مركبات لكنها في 208 م المفردات ت اعذنى قائم الاب و دخل فيهةايضا حسق مهمل 
وديز مقلوب زيد معان المسند اليه فيهما مههل ليس بعلمة فانه في حكم هذ! اللفظ < ثم ان هذا التعريف 
ظاهر في ان ربت زيد| ثَائما ب#جموعه كلام ؟خلاف كلام صاحمب المفصل حدمت قال الكلام هو المركئب 
من كلمئون اسندت احدنهما الى الاخريى فانه صربى في ان الكلام هو ضربت والءتعلقات خارجة عذه 0 
ان صاحسب المفصل وصاحبب اللباب ذهبا الى ترادف العلام و الجملة و ظاهر هذين التعريفوين يدل 
على ذلك لكن الاصطلاح المشهور علن ان الجملة اعم صن الكلام مطلقا لان الكلام ما تضمن الامنان 
الاملى وكان اسناىة مقصود! لذاته و الجملءةٌ ما تضمن الاهناد الاصاي سواء كان اسناده مقصود! لذاته 
إرلا فالمصدر و الصغات المسندة (اى فاعلها ليمت كلاما ولا جملة لآنى إسنادها لسك اصلية و اأجملة 
الواقعة خبرا او وصفا او حالا او شرطا او صلة و نحو ذاك مما ل( وص السكوت عليها جملة وانثكت 
بكلام لاى اسذادها ليس مقصون! لذإته هذا كله خلاصة صا ني شروح الكافية و المطول في تعريف الول و 
الواني و غيرها # التقسيم * اعلم ان العذاق من الخحاة و غير هم و اهل البيان قاطبة على إنعصار 
الكلام فى الخبرو الانشاء و إنه ليس له قسم ثالث و ادمن قوم أن اقسام الكلام عشرة نداء و مسدلة وامر و 
تشفع ر تحينيب وقسم واشرط ووضع و شب وإسنغهام و قيل تسعة باسقاط الامنفهام لدخواء فى المسئلة 
وقول ثمانية بامقاط التشفع لدخوله فيها و قيل سبعة باسقاط الشكه لانه مى 3س الخبر وَقَال الخفش 
هى شنة خبر و إسثخبار و إمر 1 نمي ونداء و ددن و قال قوم ازبعة خبر و اسنخبار ر طلب و نداء وقال: 
كثيروى ثلثة خبرو طلب ور انشاء قائرا لني الكلام إما إن #عتمل النصديق و التكذيب ارلا "اول الخير و 
مام 


الكلام ( «“لام(ر ) 


الثاني ن اقثرن معفاء بلفظه نهو الانشاء ر ان لم يقفرن بلفظة بل تاخر منه فهو الطلب و (أحسققونى على 
دخول الطامب نى الانشاء وان معتثى اضرب وهو طلست الضرب مقفرن بلفظه و (ما الضرب الذي يوجد 
بعد ذلك فهو متعاق الطلمب لانفسة و قال بغض من جعل الاقسام ثلائة إلكلام الى إناى بالوضع طلبا فلا يخخلو 
اما انى يطلب ذكر الماهية او أعصيلها او المفف مها الارل الاستفهام و الثانى الامر و المالمف الذهئ و ان 
لم يفد طلبا بالومع فان لم عامل الصدق و الكذب يسمى تنبدها و انشاء لانلك نبيت به على مقصوردك 
و إنشاته اي ابتكرتة من غير ان بكون مرجودا فى الخارج سواه افاد طلبا باللازم كالقمني والفرجى و النداء 
و القعم او 1 كاذث طالق وان احتملهما من حيث هو نهو الخه ركذا فى الأتثقان و قد سبق ما ينعااق بهذا 
في لفظ المركسب في فصل الباء الموحدة من باب الراء المهملة وسمى ابن أعاجمب في ختصر الامول 
غير (أخبر بالخنبيه وادخل فيه الامرر النهوي و الثمنى وااخرجى والقسم والنداء و الاسنفهام قال (امعقق 
القفتازاني هذه النسمية فير متعارف * فاندةٌ * الكلام فى العرف اللغوي 9 يشتمل العرفف الواحد 
و فى العرف الاصولي 9 يشتمل المهمل و فى العرف لوي الل يشتمل الكلمة و المركبات الغير القامة كما 
( نخفى فكل معنى اخص مطلقا مما هر قبله و اامعنى, الاول اعم مطلقا من الجميع اعلم انه لااختئاف 
بدن ار باب المللى و المذاهب في كوي الجاروى تعالى متكلما انما الاختلاف في معذى كلامة و يي قدمه 
و حدودة وذلك لان ههنا قيامين متعارضين احدهما ان كلام الله تعالى 3 له و كلما هو كذلكف نهو 
تدي, نعلام الله تعالى قديم و ثاذيهما أن كلامه تعالى مؤلف من اجزاء مترتبة متعاقبة فى الوجرد و 
كلما هو كذاك نهو حادث فكلامة تعالى حادث فافترق المسلمون الى فرق اريع ففرقتان صذههم قرا الى 
>>ة القياس الارل و قدحمت واحدة منهما في صغرى القياس الثاني و تدحت لأخرئى في كبراة و 
فرقنان اخريان ذهبوا الى ”عة الثاني وقدهوا فى احدى مقدمتى الول فالعخابلة هرا القياس الارل و 
مفعوا كبربى اأثاني و قالوا كامه حرف وصوت يقوسان بذاته و انه ديم وقد بالغرا نيه حتتئ قال بعضهم 
بالجهل الجلد ر الغلاف قديمان و الكرامية “هوا القياس الثاني و قدحوا في كبربى الارل وقالوا كلامه 

حررت واصوات و سلموا انها حادثة لكنيهم زعموا انها قائمة بذاته تعالى لنجويزهم قهام األعوادث بذائه تعالى 

و المعنزلة “وا الثاني و قدهوا في كمرى الاول و قالوا كامه حررف و اصوات لكنها ليست قائمة بذاته 
تعالى بل يخلقها الله تعالئ ني فير #اللوج المعفوظ او جبرئيل ار النبى وهو حادث و الاشادرة #حتهوا 

القياس الاول ومنعوا مغربى الثاني و قالوا كلامه ليس من جذس الاصواث و العروفب بل هو معنى قائم 

بذاته تعالى قديم مسمى باللام النفسي الذي هو مدلول الكام اللفظي إلذي هو حادث و فير قأم بذاته 

تعالى قطعا و ذلك لان كل من ياصرر يذهى و هبر !جد من نفس شعنى ثم يدل عليه بالعبارة او الكتابة 

او الاشارة ر هو غير العلم اذ د #خبر الأنسانى عما ايعام بل /يعام خلافه ر غير الرادق إذه قد يامر بما 


( امم|) ) الكلام 


9 بيده كمن ام رعبدة قصدا الى اظبار مصياذه و عدم اميّثاله ( وامرن و يصمئ هذا كلاما نفسيا على ما اشار اليه 
الاخطل بقوله ان الكلام لغى الغوان و انما جعل الانسان على الفواد وأيلا و قال عمررضي الله عنه الى زورت 
ني نسي مقاله و كثدراما تقول لصاحيكف ان في نغسي كلاما زاك اذكره لك فلما امنذع الضانة تعان 
باللفظي أعدرثة تعون اتصانة بالخفسي ان ا١اخثلافب‏ في كوزه مم متكلما و بالعملة فما يقوله المعدرلة و اه 
خلق الاصوات و التعررف و حدوثها فااشامرة معقرفون به و يسمونه كلاما لفظيا و ما يقوله الاشاعرة من كلام 
النفس فهم يذكرون ثجوته ولو سلموة لم ينفوا قدمه فصار “حل النزاع بينهم وبين الاشاعرة نفى المعنى 
النفسى و اثباته فاداتهم الدالة على حدرث الالفاظ إنما تفيدهم بالنسبة الى السنابلة و اما بالنسدة الى 
الاشاعرة فيكوى نصبا للدليل في غي رمسل النزاع كذا في شرح المواقفف و تمام التسقيق تقد سبق في لغط القرآن 
في فصل الالف من باب القاف ٠‏ و قال الصونية الكلام تجلى علم اللع مدعانة باعتبار اظهارة اياة بمواء كانت 
كلماتة نفس الاعيان الموجودة او كانت المعانى الى يغيمها عباد: اما بطريق الرعى او المكالهة اوامثال ذلف 
لان الكلام لله تعائ فى الجملة صفة واحدة نفسية لك لها جبتين (أجهة الاولى على نرعهى الهوم الول ان 
يكون الكلام صادرا عن مقام العزة بامر الالرهية نوق عرش الربربية وذلكف امره العالي الذي لاسبيل الى 
مشالفنه لكن طاعة الكون له من حهسث يجهلة ولا يدرية و اذما ال سبحانه يسمع كامه في ذلك المجلى 
عن الكون الذى يريد تقدير وجود: ثم #جربي ذالك الكون على ما امرة به عناية منه و رحمة سابقة بيصم للوجود 
بذلك اسم الطاعة فتكونى سعيدا والى هذ| اشار بقوله في #غاطبته للسماء و الارض ايثيا طوعا اوكرها قالتا اتهذا 
طائعين فعكم للاكران بالطاعة تفضلا منه و لذاكف سبقت رحمفه غضبه و المطيع مرحوم فلو حكم عليها بانها 
انت مكرهة لكاى ذاك العكم عدلا ان 'لقدرة تجبر الكون على الوجود اذ لا اختيار للمدلوق ولكان الغضب حيذئن 
اسبق اليه من الرحمة لكنه تفضل فح, لها بالطاعة فما ثم عاص له من حيرى الجملة فى العقيقة وكل 
الموجودات مطيعة له تعالى ولهذ| آل حكم الغا ر الى ان يوضع الجبار فيها قدمه فيقول قط قط فتزول و ينبت في 
مهلها شجر الجرجير كما ورد فى الخبرءن النبي صلى الله عليه ر آله و سلم واصا الخوم الثاني منها فهي 
الصادرة من مقام الربوبية بلغة الانس بينه و بين خلقه كالكنسب المنزلة على انبيائه و المكالمات لهم 
و لمن درنهم من الولياء و لذاف وقعت اطاعة و المعصية فى الأرامر المذزاة فى الكتسب من المخلوق 
لان الكلام صدر بلغة الانس فهم فى الطاعة كالمخيرين اعنى جعل نسبة اختيار الفمل اليهم اليمج الجزاء 
فى المعصية بالعذاب معدلا و يدون الثواب فى الطاعة فضلا لانه جعل نسبة اللختيار اليهم به 7 بفضله و لم بكنى 

ذاكسة ال بجعله لهم وما جعل ذللك إل لكي يصى لهم الثراب فثوابه فضل و عقابه عدل واسا الجهة الثانية ناعاء 
اي كلام العق نفس (عبيان الممكفاش و كل سمكن كلمة مى كلماثه ولف لانفود للممن قال تعالى قل لوكان الجحر 
مداق! لكلماث زببي لخفد الجحر الآية تالممخإت هى كلمات اللعق سجوانه و ذلف لاني الكلام من حيث الأجملة 


علم الكلام * العم ( "لام ) 


صورة لمعنى في علم المتكلم اراد المتكلم بادراز تاف الجصورة فهم السامع ذلك المعذى فالموجودات كلمات الله 
تعالى و هى الصورة العيذية المحسوسة و المعقولة الوجودية وكل ذلكا صور المعاني الموجودة. في علمه ر 
و هى الاعيان الثابتة و ان شت فلمك حقائق الاشياء وان شت قلءث ترتيمب الألوهية و ان دنُت قلت 
بسماطة الوحدة و ان شدُث قات تفصيل الغيب وان شك قلت صور (أجمال وان شدّت اقامك (ثار 
الامماء والصفات وان شت قللك معلومات العى وان شدُمق قلمك الععر رف العالهات فكما ان المتكلم لابد 
له نى الكلام من حركة ارادية للتكلم و نفس حارج بالععروف من الصدر الذدى هو غيب الى ظاهر الشفة 
كذلى العق سييانة في ابرازة لخلفه من عالم الغيب الى دام الشهادة يريد ارلا ثم تجرزه القدرة فالارادة 
مقابلة للعركة الارادية التي في نفس المقكلم ر القدرة مقابلة للنفس ارج باأععروف من الصدر الى الشفة 
لانها تبرز م عالم الغوسب الى عالم الشهادة و تكوين ال#خلوق مقابل لتركيسب الكلمة على هيئة “خصومة في 
نفس المتكل, كذا فى الانسان الكامل » 

علم الكلام ر يسهمىى بعلم اصول الديى ايضا هراسم علممن العلوم الشرءية المدرنة وقد سبق في المقدمة م 

الكم بالفتم عند العكماد عرض يقبل القسمة لذاثه اي يكون معروضا لها بلاو اسطة ام رآخر تخرج بهذا 
اليد الكم بالعرض كالعام بمعلوسين فانه قابل للقسمة لكن لالذاتة بل لتعلقة بالمعلومين المعررفين العدد و 
الموان بالقسمة الوهمية لا اأخارجية الموجبة الافذراق الذي تحدث به نى الجسم هويتان ن لان | املسوق اجسبا دقارة ظ 
عند اللاحق و امقدار الواحد اذا انفصل فقد عدم و حصل هذاك مقداران لم يكوذا موجودين بالفعل قبل 
الانفصال بل القابل للانقسام حينئذ هو المادة والمقذار معد لها في قبولها اداه ندخل فى التعريف الكم المتصل 
و المخفصل فان القسمة الرهمية رهى فرض شيع غير شيع معذى اولي للكم و ماعداة انما اتصخب به لاجلة 
و حصول الانفصال فى المنفصل ( يمنع ذلك الفرض بل هو اعون للوهم عاى القسمة فاندفع ان قبول 
الانقصام من خواص الكم المتصل نا يشئمل التعريف المنفصل و قال الشيوان ابو نصر وابوعلي الهم هو 
الذي يمكنى ى يوجد فيه شيئ يكن راهدا عاذا له سواء كان موجودا بالفعل إر بالقرة و لا ينوهم الدور لان 
الواحد و العا غفهان من التعريف و قيل العم هو المساواة و االإمساراة الى الزيادة والنقصان لل التعريتف 
بهما دوري لأن المعاراة ل يمكى تعريثها ال بالاتفاق فى الكمية و الجواب انهما مما يدرك بالعس و العم لايناله 
العص مفرد! بل انما يذاله مع المتكمم تنارا راحدا ثم ان العقل بجهد في تمبيز احد المفبومين عن 
لخر فاذا يمك تعريف ذاك المعقول بهذا المحسوس يعني ان هذا المعسوس مستغن عن 'التعريف 
و اسكان اخذه في تعريفه لايقتضى ترقف معرفته عليه اعلم ان للكم خواص ثلا الولى قبول القسمة والتعزيف 
لآرل باعتبار هذه ('خاصة ر الثانية رجوك عاد فيه يعذه اما بالفعل كما فى الغدن فان كل عدد يرجد فيه الواحجد 


5 بالفعل رهر عان له وقد يعد يعض الاءدا'ن بعضها ايضا كالا وني تين يعد الربعة واما بالنوهم كما ما فى المقدارفان ش 


( سام( ) العم 


كل مقدار يمكن أن يفرض ذنة وإحد يعدة كما يعد الاشل بالان ذرع و التعريقت الثاني للكم باعخبار هذه 
الخادة الثالنة المساراة و اللاسعاواة فان العقل إذا لاحظ المقاوير إو الاعداد و لريؤسمظ 58 شيهًا آخر امكن 
العدكم ددئهما بالمساواة او الزياىة او التقصان وإذ! الاحظ غددًا آخر وام يلاحظ ممه وعدن وا مقد'را ٌ 
اأعكم بشيوي من ذالك و التعريف التالك باعتبار هذه الخامة » التقسيم © العم (ما منفصل | 


بن احزائة حد مشتركلت وهوالعدد اعد ر وية كواه مذفصلا اذكب أن أشرت م ى العشرة الى اأساد 


م 'مكذة 
كك أم يكن 


سس مذلا 


ني 17 اليه السدة و إبخداء الا ربع البائية من السابع لأمن المسلدس هلم يكى لمم إم ر مشترك بيدهما الى دن 


قسمي العشرة وهما السقةو الاربعة إخلانى النقطة نى الخط مثلا فانها مشتركة بين قسميه واسا متصل إن كان 


1 العا كدر ان كان قار الذات اى ان كان #جور اجتماع اجزادة المهروضة فى الوجود وازهان ان كان 


غورقا, ر الذات اي أن كان ار حزاده المفررضة فى الوجود فان الآن مشترك بين تسمى الزهان ان 
ااماضي و المستقبل على فحو اشتراك النقطة بين قسحى الخط فيكون الزصان من الم المتصل و المتكلمون 


إذكروا ذالك وقالوا العدد إعتباري والمقادير جواهر “جقمعة او نهايات و اإقطاعات و الزسان رهمى إن 
الارجود لامافى والمستقبل و وجود (أعماض ريمازم وجود الجزء وهذ| كله اقسام العم ب'لذات اما العم بالعرض 
و هو ماله ارتماط بالكم الذاتي مصعم لاجراء ارصافة عاية فاربعة اقسام الأول مل العم تالجسم انا تسب 
المقدار العال فيه رهو ظاهر و اما بحسب العددن اذا كان الجسم متعدىا التانى (أعال فى الكم كاضر القائم 
باسمطم اثالث اتعال ني حل الك, كالسواد فانة مع الكم |امتصرل #حليما اأجسم ر ان اعكبر تعدن الجسم كان 

السواك مع الكم المتفصلل في دل واحد الرابع متعلق الكم تعلقا وراء هذه التعلقات “حصا لاجراء ارصافة 
عليه كما يقال هذه القوة منذاعية او غير مدناهية باعنبار اثرها اها فى الشّدة او المدة او العدة و افلم 5 
قد اجتمع يي بعض الامور وجهان من هذه الاربعة كما نى الحركة فانها منطبقة على المسافة فتعرضبا التفاوت 
بالقلة ر الكثرة و المساواة و اللامساراة فوقال سثلا هذه الحركة مسارية لتالك ااعدركة و هذا بتجعية المسامة و ايضا 
نانها منطبقة على الزمان فيعرضها النفاوت بالسرعة و الدطوه بصدسب غلم الزمان و كثرثه ويعرض ابا المساواة 
ش ار المفارتة بسببه فهذ! وجة من الوحوه الاربءة وجد نى العركة وانقوم العركة بالعجسم مرك فذجزى 
بلجزينه فبذا وج آخر وحد فى العركة ايضا فهو كم بالعرضف من وجبدن إحدهما حاول الكم بالذ'ت فيها 
اوعكسة والثّاني حلولها مع الكم بالذات في سل واحد و ااكم المنفصل قد يعرض المتصل كما اذا تسمذا الزمان 
بالساعات ار الاشلة بالاذرع ىر قد يكون الشدرى كما ستصلا بالذات و بالعرضي كالزمان فاذه كم بالذات كما مر 
ر مفطبق على الحتوكة المنطبقة على المسائة فيكون منطبقا بواسطته على المصافة التي هى كم بالذات 
فيكون كما منصلا ب| !عرض فقد اجلمع فى الزسارا الاتصال بالذ'ت و بالعرض و الانفصال بالعرض هذا كله خلامة 

ام 


الكون ( “عام /) 


مم في شر حَ المواقف و غدره » 

نسل النون * الكون الم وتسون الوار عفد العكماء مقابل الغساد ر قيل الكون و الغمساد في 
عرف الحكماد يطلقان بالاشتراك على معذيدن الاول حدرث صورة نوءية وزرال صورة نوءية اخرى يعني أن 
أحدوث هو الكون و الزوال هر الفساد واذما قيد بالصورة النوعية 'لن نبدل 'صورة 'جسمية على البهولى 
الواحدة لإيسمى كونا و فساد| اصطلاحا ليقاء الذوع مع تبدل افرادة و لابد من ان يزاد قيد دنعة و يقال حدوث 
صورة نوعية و زرا'ها دفعة إن الخبدل اللادئعى لايطلق عليه الكون و الفسان و لذ| دل كل كون و فساد دنعي 
عأدهم إلا ان يقال تبدل الصورة بالصورة لايكون تدريجا بل دفعة كما تقررعندهم و بهذا المعذى وقع الكون و الفساد 
في قواهم الغالك اايقبل ااكون والفساد الثانى الرجود بعد العدم والعدم بعد الوجود و هذا المعنى اعم من الأول 
ولابد من اعقبار قيد دفعة ههنا ايضا لما عرفت و بالنظر الى هذا قيل الكون و الفسان خروج ما هو بالقرة 
الى الفعل دفعة كانقلاب الماء هوام فان الصورة الهوائية اللماه كانت بالقوة فخرجمت عفها الى الغعل دفعة ولهذا 
قال السيدالسذد في حاشية شرح حكمة العين'يضا الكون رالفسال قديفسران بالتغير الدنعي فيقذارلتبدل الصورة 
اأجسمية ء فائْدجٌ ه مذع بعض المتكلمين تبدل الصورة و قال لاكون ولافساد فى الجواهر و التبدل الواقع فيها انما 
هرفي كيفياتها درن صورها فانكر الكون والفساد وسام الاسخحالةر قال العخصر واحد و تدسبق في لفظ العدصر»ه 
وعذك المتكلمدن صرادف للوجود قال المواوي عصام الدين في حاشية شرح العقائد عند الاشاعرة الثبوت و 
الكون و الوجود ر التحقق الفاظ مخرادنة ه و عذد المعقزلة الثبوت اعم من الوجود انتهى فالثبوت و الأعقق 
عند المعتراة مقرادفان وكذا ااكون و الوجود وقد سبق توفجم ذلىف في لفظ المعاوم في فصل الميم م نباب العين 
المبملة د يطلق الكون عذد هم على الاين ايضا في شرح المواقف المتكلمون وان إنكررا سائ رالمقرلاث النصبية نقد 
اعغرفوا بالاين و سموة بالكون و الجمهو رمذهم على ان المقنضي للعصول فى السيز هو ذات الجره رلاصفة قائمة به 
فبذاك شيأن ذات الجوهر و الحصول فى أي ز المسمى عخدهم بالكون وزعم قوم منهم أي من مثيتى الاحوال 
اى حصول الجوهر نى العيز معلل بصفة قائمة بالجوهر فسموا الحصول فى العهز بالكائنة و الصفة الني هي 
ءاة للعصول بالكون فهناك دام إشياء ذات الجوهر و حصصوله فى العيز وعلئه و اذواءة اردمة السركة و المكونى 
و الافقراق والاجتماع لان حصول الجوهرفى العيز اما ان يعتب رب النسبة الى جوه رآ خر ارلا والثانى اى ما لا يعتبر 
بالقيداس الى جوه ر [آخر ان كان ذاك اتحصول مسجوقا بحصوله ني ذاك الج زفسكون و ان كان عر عموم يي 
حيزآ خر 'عركة فعلى هذا السكون حصول ثان في حيز ارل رالعركة حدول اول في حيزثان ويد على العصر 
حصول الجرهر فى العيز ارل زمان حدوثة فاده كون غير مسجوق بكون آخر ل في ذاك الحيزرلا في هيز خر 
فلا يكون سكرنا ر لاحركة نذهمب ابوا,ذيل الى بطان ابعصر و التزام الواسطة رفال ابو هاشم ؤ اثباعة ان الكو في 


اول اأعدرث سكون لان الكون الثاني في ذلىفا (أعيز سكونو هما هماثلان لان كلا منهما يبوجم |ختصاص! "جرد 


00000 اعون 


بذ دلما| أعيزر هو اخص صفاتهما ناذا كان احدهما مكونا كان الآخر كذاكف فبؤلاء لم يعخبروا فى السكون االمبمك و 
المصجوقية بكون فيلزم تركب الحر كان من السكنات إن لدس فيها الا الاكوان الآرل فى الاحياز المتعاقبة ذ, مخهم من 
التزم ذاك رقال البعر كة “جموع سكذات في تلك الاحياز ولايرد ان العركة ضد السكون فكيف تكون مركبة مذه 
لن الشركة صن اعفد السفون فيه واما الحركة الى |أعيز فلايناق الصكون فيه انها نفس الكون الأرلثهة رالكون 
الاول ممائل المكون الثاني فيه ر اذه سكون باتغاق نكذا الكون الارل و الزمهم ان يكون الكون الثاني حركة لانه مثل 
الكون الاول وهو حركة الا ان يعقبر فى العركة ان ل( تكون مسجوقة بالعصول في ذلك ايزا ان تكون مسبوقة 
بالعصول فى هيز آخرو حيذئذ لاثكون الحركة > جموع سكذات والنزاع في ان الكون في اول زمان العدورث سكون 
اراس بسكون لفظى فاذة ان فسر الكون دا أحصول فى المكان مطلقا كان ذلك الكون سكوذا و لزم تركمت الحركة 
من السكذات لانها صركبة من الاكوان الارل فى الاحداز وان فسر بالكون المسبوق بكون آخر في ذلك الحير 
لميكن ذلك الكون مكونا ولا حرئة دل واعطة بينهما ولم يلزم ايضا تركسب اأحرئة من السكنات فان الكون 
الأول فى المكان الثانى اعفى الدخول فيه هو عين الخررج من المكان الارل ولا شك إن |أتمروج عن الاول 
حركة فكذا الدخول فيه اماالارل رهوان يعتبرحصول الجوه رن العيز بالنسبة الى جوهر (خر فان كان بحيث 
يمك ان يتخال بينه و بين ذاك الآخر جرهر ثالث فهو الافقراق و الا فهو الاجقماع و اذم قلذا إمكان التخلل 
دون وقومه لجواز ان يكون بيذهما خلاء عذد المتكامين فالاجتماع واحد اي ل يتصورلا على رجه واحد و هوان 
لليمكن تخلل ثللمف بينهما والافتراق #ختاف نمنه قرب ومذه بعد ر ايضا يذقمم الكون الى ثلثة اقسام لان مبدأ 
الكون ان كان خارجا عن ذات الكادٌ ن فهو قممربي و الافان كان مقارنا للقصد نهو ارادي والا فهو طبيعى كذانى 
رح التجريد ه فائّدة « فيما اختاف في كرنه “رك رذلف في صورتين 7 إذ! تحر جسم فاتفةرا 
على حرئة الجواهر الظاهرة مده واخذلفوا فى الجواهر المتومطة فقولل “درك و قيل لا, كذاك اختاف 
فى المستقر فى السفيخ: المثحركة نقيل ليس بمدحرتف و قيل لك وهو نزاع لفظى يعود الى 
تفسير العيز فان سر بالبعد المفررض كان المستقر فى السفيئة المتحركة محرا و كذا لور المقوسط 
لخروج كل هنهما حدذئذ منى حيز لين حيز آخر لان حيز كل صلهما بعضا من ى لعن زالكل و أن فسر 
بالجواهر المحيطة لم يكن اأجوهر الوسطاني مغارنا أحيزة اصلا و اما المسكقر المذكور فانه يفارق بءعفءا 
ن التجواهر الغسيطة به دون بعض و ان فسر دما اعتمد عليه ثقل أجوهر كما هر المتعارف عند العامة 
لم يكن الههتقر مغارقا لمكانه اصلا و الثانية قال الاسئان ابو إسعاق اذا كان الجوهر مستقرا في مكانه ر تعرف 
عليه جوهر آخر من حجبة الى جبة يمك تجدل المعاذاة بيفهما فالمستقر ني مكازع ملي رك و يازم عأى 
هذا ما اذا ترك عليه ب وهران كلي 57 الى جية #مخالفة أجية الاخر فدٍ عمسب أن يكون الجرهر الم دغر 


ش مأجركا اائن كيني مخدلفنين فى حالة واحدةار هوباطل بداهمّ و العق انه لانزاع نى الامطلاج ف ن مدان 


الدمودن ( ولامع ) 
اطاق اسم اأسركة على اخقلاف المعازيات مواه كان ميدأ اللختلاف فى امثمورك او في غير فلزمه اجتمامع . 
-. 5 بوث عه ره و ّ 6 ظ ا 
العركنين الى جبغين فالتزمه + فَأئُدٌ ه القائلونى بلكوان بمجرزرن وجود جرهر “عفرف بسةة جواهر 
ملانَدة له من جهاته الست الا ما نقل عن دءض المتكلمين من اذه منع ذلك :حذرا من لزوم تجزيه و هو 
انكار المعسوس و ماذع من تاليف الاجسام من الجواهر الغردة و اتفقوا ايضا على المجاررة و النايف 
بين ذلك الجوم ا 4 نم اخدلفوا فقال الاشعري و المعدراة المجاورة ١‏ يي الاجتماع غير الكون 
لعصرلة حال الانغراد درنها وقال الاشعرى ايضا و المعتزئة التالدف و المواسة غير مجاررة بل هما امران زائدان 
على المجاورة يتجعانها و المباينة لى الافتراق فد العجاورة و لذاكف تذانى الناايفب لأن فد الشرط يذاني ضد 
المشروظ ثم قال الاشعرى وحده المجاورة واحدة وان تعددن المجارر له و اما المماسة والثاليف نيتعدسان فههنا لى 
فنهااحاط بالجرهر الغرد سمك جرحررهت ذاحقات وسرثكت مايه انث و “جاور واحدة وى الى المماساتك 
المدعك تغذدةه ء ن ون سابع تخصصهة اعيرة و الب المعدزلة المجاررة بون | راب و ااهاد سن تولك 
ثاليفا قائما به ثم اختلفوا فيما إذ! تم الجوهر مع سقّة من الجواهر فقيل يقوم باأجراهر السجدة ث'ايف 


واحد فاده لما لى يجعد قيامة (جوم رجيعك شام : ب'كثر قول سمك تاليهات لأمبع حك؛ مى اتفرد كل 


( 
جزه من (أجراهر السبعة بتالجف عاى حدة وابطلوا وحدة الناليف و وقال الاسئاد ابو سدق المواسة 


ران أم ؛ 


بدن أجواهر نفس المجاررة و انهها متعددتانى ضرورة فالمباينة على راثه ضد ليما حقيقة إلى للشجاررة و 
التاليف وقال القاضي ابو بكراذا حصل جرهر ني حيرم تراك عايه مماسات و“جاررات من جرهر آخر 
ثم زااعت تاف اماد المجاورات فالكون قبلها و بعدها راحد لم يتغير ذ6:1 و انما تعددت الاسماء بعسعب 
الاعبارات فان الكون العاصل له قجل انضمام الجواهر اليه يسمى سكوذا و الكون المنجدن له حال الانضمام 
و ان كان صماث! للكونى الارل يسمى اجقماءا ر تاليفا و #مجاررة و مماسة و الكون المتجدن له بعد زرال الانضمام 
بسمى مبايئة والاكران |أ+خخلفة على اصله ليسك غير الاكوان الموجبة لاختصاص أجوهر بالاحيا؛ المختلفة 
و هذا اقرب الى الحق ه ذَائّديٌ ه من ام يجعل المماسة كونا قائما بالجواهر كالقاضى, و اتباعة اطاقى القول 
نضان الاكران ر ري جعلها كوذا كالاشعري و الاسقال فام جعلها اي الأكوان اضدان! و لآ مكماثئلةٌ بل ** ذلفة و 

.هذا ا!عاث اخر فهنى رادها فليرجع '١‏ ئْ شر ج الموائف 5 
التكوين هوعند المتعلميى اخراج المعدوم من العدم الى الوجود ر المراد بالاخراج مبدأالاخراج ل المغهوم 
الاغمانفي الاعتباري وعذه يعبربالفعلل و اأخاى والتذليق و الاحدا'ث والاخاراع ر نعو ذللك من الابداع و الصنع 
دل الترزيق والتصوير والاحياءفان جمدع هدذ: العبارات تعجهرات عن أكون بباعطه ا ر تعلق خداصوالاخقراع والابداع 
غ؛رالاحداث هند الحكيم فانهم) بلامدة فههما غير مسبجوقين بالعدم وللايدام ٠‏ مزيد خصوص فانم نه يشرط فيه اننفاء 


الدادة 'وضافهو اص | أميرىات و'ء'ام يعطرفب المدء' 7 بهوكن يك و عير زهاني هارا عذدة > ارين 


م 


للاحداث كذ! قيل والنكوينى عذدهم هوان يكون من الشييع وجود «ادي وقد سبق في لفظ الابداع في فصل العينى 
المهملة مى باب الجاد الموجدة ثم الشييع ابو المخصور الماترودي واتجاده قالوا التكوبن صفة لله تعالى | زلية و هو 
تكويفه المعالم واكل جزه من اجزائه لوقت وجودة على حصب ارادتة و علمه ذالتكوين ثابت باق ابدا وازلا والمكون 
حادث :عدوث التعلق كما في عادر الصفات القديمة الذي ى الايلزه من قدمها قدم المزعلقات ور اذكرة الاشاءرنا 
و قالوا ان كان المراد به نفس موثرية القدرة 5 المقدور نهى صفةٌ نسجية اءذمارية لا توجد الا مع المؤتسبينى 
والكون حادث فيازم حدورث التكوين و انكان المران به صذة موثرة فى وجود الاثر فهو عين القدرة وان اردثم امرا 
رد فبينوة قالوا متعاق القدرة قد لايؤٌجد املا بخلاف متعاق النكوين و القدرة صؤثره في امكان وجود الشيوع 
النكوين مؤثر في وجودة هكذا يستفاد مى شرح العقائد |انسفية و حواشيه و قد بقى هبنا ابحاث تركناهاه 
المكان هو فى العرف العام ما يدقع الشيع مين النزول فان المشهور بدن الناس جعل الارض مكانذا 
لأعيوان لا البواه المصيط به حنى لو وضععت الدرقة علمئ رأص قبة بمقدار درهم امنجعلوا مكانها الا القدر الذي 
يمعذها مى النزول كذ! في شرح المواقف و اما إهل العلر و اقيق فقد اختلفرا فيه نذهب ارمطاطاليس و 
عليه المشائيون و متاخررا الحكماء كابى ميذا والغارابي واتباعهما الن ان اامكاى هو السطيم الباطن مى الجسم 
العاوي المماس للسطي الظاهر من الجسم الخهوي فعلى هذا يكون المكان منقسما في جبتين فقط و هو 
قد يعون سطها راحد| كالطير فى البواء فان سطعا راحدا قائما بالهواء معيط به و كمكان الغلك و تد 
يكون اكثر من سطم ولحو »الصو الموضوع على اارض فان مكانة ارض وهواء يعني اذه سطم مركب 
ن سطع الارض الذي 3عذه و السطعم المقعر للهواء الذي فوقه وقد #ثحرك تلك السطوج كلها 
كالسمك فى الماء الجاري ار بعضها كلجر الموضوع فى الماه الجاري و قد يدرك العاري و المحوري 
معا اما متوافقيى فى الجية ار مكخالفينى فيها كالطير يطير و الربيج نقتت على: الوفاق او الغلاف او ماري 
وحده كالطير يقف و الربم يهب او ١‏ *حوي رحدة كالطير يطير و الردم يقف و ذهسب بعفن |أحكماء الى 
الكل هو السطى مطقا قن اناف لاعلى تب فله مكلى و ليس هو سعلم المعوي و لفك اقرط 
مكانانى سطع الععاري و سطيي "هوي فعلى المذهسب الارل لا مكان للفك الاعلى و اذها يكون له وفع فقط 
و ذهمب ااشراقيون من العتكماء وافلاطون الى ان المكان هو البعد المجرن الموجد و هو الطفف من 
اي انيات و اكثف من الجردات ينفذ فيه الجسم ويذطبق لابعد العال نيه على ذلك بعد في إعماقه 
و اقطارة نعلى هذا يكونى المكان بعدا مذقسما في جميع الجبات مساريا للبعد |اذي فى (أجسم بديث 
ينطبق احدهما على الآخر ساريافيه بكليته ريسمى ذلك البعد بعد| مفطورا بالفاء لاذه فطر عاية الجداهة فانها 
شاهدة بان الماء مثلا نما حصل نيما بين اطرافف الأناء من الفضاء الا در تر ان الذاس كاهم حاكمون بذاك ر 
لاتماجون فية الى أظرو تامل و صجفغة بعفلهم بالوقطور بااقاف أي بعد له اقطارو المقطور بمعذى المشقوق 
١‏ م 


المكان ( هلام( ) 


فانه ذشق فيدخل فيه ١أجس,‏ تالوا يجعب أن يكون ذالمك البعد جوهرا لقيامة بذاثه و توارن الممكذات عليه 
مع بقائه بشخصة فكانة جوهر مدرسط بين العالمين اءعفى أجواهر المجردة التى لا تقبل الاشارة العسية و. 
الاجسام الذي هى جواهر مادية كديفة 0006 تكون الاقسام الاولية الجوهر منة لا خمسة على ما هو المشهيور 
و على هذا المذهب للفلك الاعلى ادضنا مكان أعلم ان الاين بان المكان هو البعد المجرد الموجود فرقتان 
فرتة مفهم تقول بجواز خلوة عن الجسم و فرّة تمفعه وقد سبق في لغظ الخلاه ففي فصل الواو من باب النعاء 
المعجءة و ذهسب المتكلمون الى ان المكان بعد موهوم مفررض يشغلة |أجسم و يملأه على عبيل التوهم وهو 
أخلاد و ذهسب بعض قدساء اأحكماه ال ان |'مكان هو الهيولى اذ المكان يقدل تعاقب الاجسام المتمكنة نيه 
و الهجولى ايضا تغبل تعاتب الاجسام اي الصور الجسمية فالمكان هو الهيواى و هذا المذهب قد يذسب 
الى افلاطون و لعله اطائق لفظ الهدولى على المكان باشتركف اللفظ مع رجود المناسبة بينهما في توارد الاشراء 
عليهما و ال فامتذاع كوى الهيولى الي هى جزء الجسم مكنا مما لا يشتبة على عاقل فضلا عمن كان مثله فى 
الفطاذة و قال بعضهم اذه الصورة الجسمية لان اامكان هو المعدد للشئى اأععاري له بالذات و الصورة كذلكف ر هذا 
إيضا قد يذسمب الى انلاطون قالوا في ترجية كلامة لما ذهب الى ان المكان هو القضاء و اليعن المجرن همان 
ز'رة بالهيولى للدخاسبة ['مذكورة و تارة . بالصورة لان الجراهر العسمانية قابلة له عي فيها دون الجواهر 
5 اده الصوري للاجسام ور هذان القولآن اى حمةا عاى هذ! فلا“حدوز والافلا اعتد'ن هما لظهور 
بطلانهما © فَأتُدٌ © قال العكماء كل جمم فلة مكان طبيعي و قد سبق تفس'ره في لظا اأعيز ني فصل الزاه 
لمعي من باب عاد المهملة ه فَأئةٌ * الله تعالى ليس في جية رلاحيزر لامكان وهذ! مذهب اهل السنة 
و العكماء و خالف فيه المشبهة و خصصوة بجهة اتفانا ثم اخثلغوا فيما بينهم نذهسب ابو عبد الله محمد بن 
كرام الى انكوذه فى الجهة ككون الاجسام فيها هو ان يكون بيرت يشاراليه! ههذا ام هذات قال و هومماس 
للصفوة العليا من العرش و يجوز عليه العسركة و الاننقال و تبدل التجهات و عليه ا'يهود حنى قالوا العرش يأط 
من تنه أطيط الرهل الجديد تحمت الراكسب الثقيل و قالوا انه يفضل على العرش من كل جهة اربع أصابع 
وزاد بعض المشبهة كمضر وكهص و احمد المجيمي ان المؤمذين المخلصين يعانقونه فى الدنيا و.الآخرة 
و مذيم من قال هو معان للعرش غير سماس له فقيل بعده عذه بمسانة متناهية و قيل بمسافة غير مقناهية 
و منهم من قال ليس كونه فى الجهة كوي الاجسام ني اجهة و المنازءة مع هذا القائل راجعة الى اللغظ 
درى اامعذئ و الاطق اللفظي ينوقف على اذن الشرع به عند الاشاعرة و لاهل العق في اثبات (أعق دلائل 
منها إنه لوكان فى ا'مكان هاما اى يكون في بعض الاحداز او في جميعها و كااهما باطلان (ما الاول فللسشاري الجياز 
في انفسها لآن المكاى عند المتكلمون هو الخلاء المتشابه ولتساري نسبة الرب تعاليع الها يكون اختصامه 


ببعضها درن عض ترجيها به مرج ان لم يكري هذاك تخصيصٌ من هار 4 وأا ولز, م اختنياجه “تعا 1 ل أي 


مكان الكركسيف ٠‏ الكرة ( 09م ) كرة البغار ٠‏ كرة الكوكنب 


دعيزة الى الغير و الاحتياج يذانى الوجوب و اما الثاني فلانه يلزم تداخل المشحيزين لان بعض الاحياز 
مشغول بالأجسام وائه محال ضرررة فيلزم مشالطزه لقاذررات العالم تعالى اللة عن ذللك علوا كديرا فان شك 
تمام التعقيق فارجع الى شرح المواقف ٠‏ و مكان در امطلاح صونيه كه نسبت بذات مقدس ألهى راتع 
ميشود عبارتست از احاطةٌ ذات با مرافع بودن ذات از اتصال انام ومكاذة عبارنسدت ا منزلنى كم 
ارفع مذازلست سالك راعذد مليك مقتدر و كلد مكان را نيز برري اطلاق نمودة ميشون كذا ني لطائف اللغات» 

مكان الكوكب عند اهل الهيئة هو طرف خط خارج من مركز العالم مار بمركز الكوكسب منده 
الى مخطقة الجروج ان لم يكن للكوكب عرض و ان كان له عرض فيفوهم داثرة مارة بقطبي المررج و بطرف 
الغط المذكور قاطعة لمنطةة الدروج نخقطة النقاطع بين ثلك الدائرة ومذطقة البررج ر هي النقطة النى تكون 
اقرب الى طرف ذلكب الخط المذكور هى مكان الكوكسي من فاك الجروج ر هذا هو المكان العقيقي ا مكوكب 
راما المكل المرئى للكوكب فهو طرف خط #غخرج من سركز العالم الى مركز الكوئب مذنهيا الى منطفة 
الدررج عاى موازاة خط ا#خرج من حدقة افاظر الى مردز ااكوكب مننييا الى منطةة البررج أن لم يكن 
للكوكب عرض وان كان له عرض فقوهم داثرة مارة بقطبي الجروج وبطرف هذ الخط على الرسم المذكور 
ننقطة التقاطع هى المكل المرثى للكركب هذا يستفان مما ذكرة العلى الجرجندي في تصانيفه ٠‏ 

فصلل الواو» الكرة بالضم هى فى الال التى تلءعب بها و يقال بالفارسية كوى و جمءها كرات 
و كرون و اكر و الاخيران على غير القياس و في امطلاح المهخدسين شكل #جس, احاط به سطع مستدير اي 
سطم يوجد في داخله نقطة تنساوى الخطوط اأغارجة منها اليه والمراك بالاحاطة التامة خرج سطم الاسطوانة . 
و المخروط المستديرين و خرج بقيد التساوي معطم الجسم البيضي و هوه وعرف ايضما بانها جسم يترهم 
حدرثه من دوران اثرة على قطرها نصف دورة و ذاك السطيم محيط الكرة و يسمى سطها كربا و قد تطلق 
الكرة على ذلك السطم ايضا مجازا تسمية لأعال بام لمعل و الذقطة التي هى مركزذلك السطم مركز 
الكرة ايضا و الغخطوط الى هى انصاف اقطار ذلف السطم انصاف اقطار ذلىف الكرة ايضا كذا في شرح 
خلامة الحساب » ش ش 1 

كر البخار هي كرة الهواد الكثيف المخاوط بالانغرة و هي كرة مركزها مركز العالم الا انها مخالفة 
القوام لان الاقرب صن الارض منها اكثف من الابعد منها فان الالطف ينصاءد اكثر من الاكثف و تسم 
كرة اليل و الثهار ايضا ان هى القابلة لاذورو الظلمة درن ما ذوقها و تسمى عالم النسيم ايضا لانها مب 
الرياح لاب ما نرقها من الهواء الصاني مان كذا نى 5 النذكرة لعبد على البرجخدي في اخير الفصلٍ 
اثاني من الباب اليل « 00 ' ّْ 


1 كرة الكوكسف هي الكائك الكليي لم 1 


كرة الغلى ٠‏ الكفرٌ ٠‏ القراهة ( -١همم‏ ) 


اق الكل الغللك الامظم كما سر في لفظ الفاف ٠‏ ظ 

الْكفْوٌ بضمقيى و بضم الكاف و كسرها مع سكون الغاد و بسكون الغاء و مها مع الهمزة و بسكونها 
مع الوار لغة الذظير وإلمساري و شرعا رجل يساوي امرأة في (سورمشهورة معررفة بهن الفقهاء و الكفاءة بالفني 

مصدر الكذر فهى لغة المساواة و شرعا مساراة الرجل للمرأة فى الاسور ا'معروفة كذا فى جامع الرسوز ه 

فصل الهاء ه الكراهة بالغذم و تخفيف الراء شرعا كون الفعل ##يمثك يحون ثركه اول مع عدم 

المئع منى الفعل و ذلك الفعل يسمئ مكروها و هو نوعان مكروة كراهة تحريم و مكرره كراهة تفزيه فالاول عذد 
الشيخين ما كان الى العترمة اقرب و الثاني ما كان الى التمل اقرب و معنى القرب الى العرمة انهينعلق 
بفاعل ذلك الفعل محذرر وون استصقاق العقربة بالذار كحرمان الشفاعة فنرك الواجسب حرام #صتسق 
تاركة العقوبة بااخار و ترك السئة المؤكدة قريسب من (أحرام يسخعق تاركها حرمان الشفامة و معذى القرب 
الى الحل انه لا يعاتب فاعله اصلا لكنى يثاب تاركة ادنى ثواب و الأول عند مهمد رح هو العرام الذي 
نبت حرمته بدايل ظني رالثانى منده ما كان تركه اولك مع عدم المذع من الفعل فالمكررة كراهة المحريم 
ذجته إلى العرام كنسبة الواجب الى الفرض فان مائدت حرمته بدلهل قطعي يسمى حراماعندة و ساثيت 
حرمته بدليل ظنى يسمى عنده مكررها كراهة اريم ربالجملة فماكرة تحريما و تنزيها عضن الشحهين تخزيه عنده 
و ساكرة تعمريما عخده حرام عذد الشفخيى هكذ' يستؤاد من التلوبى وجامع الرسوزتّم انه قا لصاحب جامع الرموز 
في بيان مفسدات الصلوة ان كلامهم يدل على ان الفعل اذا كان واجبا ار ما في حكمه من سئة الهدئ و 
نهوها فالترلك كراعة تحرهم وان كان سذة زائدة اوما في حكمها من الادب و نسرة فتنزيه اننهى كلامه والاصل 
ظ الغاصل بينهما ان ينظر الى الاصل فان كان الاصل في حقه اثبات السسرمة و انما مقطمت الحرمة لعارض أن كان 
مما يعم به الجاوئ و كانت الضرورة قائمة في حق العامة فهي كراهة تنزيه و ان لمتبلغ الضرورة هذ! المبلغ 
فهى كراهة تعريم فهصار الى الاصل و على العكس أن كان الأصل الاباحة يفظر الى العارض فان فلب على 
الظن وجود العسرم فالكراهة للتسرر بم و الا فالكراهة للغنزيه نظير الاول سور الهرة و ذظير الثاني لبن الاتان و 
لعومها و نظي رالثالمف عور البقرة اأجلالة رسباع الطير كذا في فتارئ عالمكيري في اول كذاب الكراهة و فى 
العضدي ما حاصله ان المكررة يطلق على ثلث معان الاول خطاب لطلب ترك فعل ينتيض ذاكى الترف 
بخاصة سببا للثوات و المكررة بهذا المعنى منهي عذه على الاصى كالمندوب مامور به والثاني سرام و كثيرا ما 
كان يقول الشافعي انااكره هذ! و الثالمى ترك ما ترجومت مصاحة فعله ماى تركة وان لم يكن منبيائيفرق 
برك الرلى كترك المذدوب يقال قرك ولوة الضيعى مكررة و أن لم يك الخهبي لكثرة الفضيلة ذيها فكالي في 
تركها حط مرتبته انتهى قيل ني هذا الاطاق بعد انه يلزم مذه ان من اشنغل بالمباح و ترك الاشتفال 
بنوائل العبادات انه ات: بمكرره ر قلعت المعتزلة المكررة نعل مشقمل تركه على مصاسة ر د سبق في 


رز اهم ) امكررة ه لأكراة © الكذة 


لغظ الحسن في فصل الخونى من باب الععاء المهملة ٠‏ 

المكروة في امطلاح الغقماء ما نهي عه لدجاور كالبيع عند اذان الجمعة نهى هذه للصلوة و عرفه 
فى الجناية بما كان مشررعا باصلة و وصفة لكن نهي عذه كذ( فى الجر الرائق فى باب البيع الغامد ٠‏ 

الاكراة نى اللغة عبارة عن حمل إنسان على امر يكرهة وقيل على امر لايريده طبعا او شرعا و اسم 
الكرة بالقاير و فى الشريعة فعل يوقعة بغيرة فيفرت رضاة او يفسد اخثياره مع بقاء اهليثه فالفعل يتنارل. 
العكمي كما اذا امره بقل رجل ولم يهدده بشي إ!ا ان المامور يعلم بدلالة العال انه لوام يقئلة لقتله الامرار 
قطعه فانه اكراة والايقاع فعل بالمعذى المصدري ل انه شخص بما يكرة يقال ارقع فلان بفلان بالسودة ذالمعنى 
هو نعل يوثعة انسان بغيرة ممايسوء و الرغاء خلاف الكراهة والاخنيارهو القصد الى مقدرر منردد بدن الوجون 
و العدم بقرجي احد جائجه على الآخر فان استقل الفاعل في قصبهه فذلك الاختيار صحدي والا فغاسد ثم 
الفاثثت الرضا به ذرعان ديم |الاخثيار و ذاك بان يفوت الرضاء و لا يفسد الاختيار و يسمى بالاكراة القاصر 
وغير الملجى و فاسك الاخثيار و يمهءى بالاكراة الكامل ر الملجي و بالجملة ففى الاكراة |املجى يضطر الفاعل 
الى مجاشرة الفعءل خوفا من فوات الخفس او ما هو ني معناه كالعضو وني غير الماجي يمكذة من الصبر 
إذ ليس فيه خرف فوات النفس ار العضو بل انما هو خوف العدس و الضرب و عو ذاك كالكلام 
الغشن في حق القاضي و عظيم البلد و ا'يه المارة فى العلام بطريق الاكقفاء لي يفوت رضاه يصى اختياره 
او يفسد اختيارة فاندفع مما ظان م تسامم الترديد بين العام و الخخاص و في هذا الكلام اشعار بان الاكراء 
لم بخحفق مع الرضاء و هذا محيم قهاسا و اما إساعسانا فلا لاذه لو هدن بعيس ابية او ابذه او اخية او 
فجرهم من ذي رحم “حرم منه لبدع اوهبة او فيره كان اكراها إستحسانا نلا ينفذ شيع من هذه التصرفات 
كما نى المجسوط و قولنا مع بقاء الاهلية احقراز مما اذا ربت على راس آخر ديري صار #مجؤونا فائء 
لم يبق الاهلية بغلاف ما عن فيه فانها تثبث بالذمة و العقل و البلوغ و الكراة للخل بشي منها 
الاترى ان الاكراه مترود بين فرض و حظ رو رخصة و مبام و صرة ياثم و مرة يثاب و عرف بعذةهم ااكراة بانة 
حمل الغير على امر يمتنع عذه بأخويف يقدر الععامل ملى ايقاعه و يصير الغير خائفا به فائعك الرضاء 
بالهباشرة وقيل هو الزام الغير على ما يكرهة الانسان طبعا او شرعا فيقدم عليه مع عدم الرضاء اجدفع ممذم ما 
هو إضرمذه وقيل هو تهديد القادر غيره على امر بمكروة طبعا او شرءا #عيق ينغي به الرضا و كيل فعل 
يوجد م الفإعل فيعرث فى العجل معنى يصير به مدفوما الى الغعل الى طلمب مئة د فى التلوييي 
الأكراة حمل ااغهر على 'ني يفعل مالا يرضا و لل#خذار مجاشرته لوخلي رنفسة فيكون معدما للرغاء و الاختيار 
هكذا يستفاد مي جامع الرصوز و البرجندي 5 
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كنه الشيىى تمثله نى الذهن هواء كان على وجه التفصيل او على رجه الاجمال قال الفاضل العلبى فى حاشية 
اأغيالي ني قيله حقائق الاشياء ثابدة معرئة الشييع قل يكونى بام رخارج عذة عارض له كنصور الانسان 
بالف ما حكب و قد يكون 3 داخل كالخاطق ناذا 0 الناطق عامت الانسان بذاك ان وقد يكون ان 


ا يبورد 0 اموصاةم عضو أو ارام بيو مرج م ههه ميدي . 
ا وعويه مح جا واد ع ريعي 1 الي 957 


كن زرك التفضيل ١‏ فى التعقل يدمين ذلكت كذها #أحيران الذاطق: نان تصورة تقور جديم اجراد الانسان 
امصيلواان كان ذلك اتفصيل فى البعض لان الجسم و الجوهر و ااذامي وغير ذاك اجزاه للانسان 
مع انه لم ينصو 1 رُ تغصدلا لعى العووان والناطق مقصوران واللفصيل و أجمبيوان مشدمل عادها و ذى القدر 


021222 يوسيب ا 900 


ى التفصيل يسمى كنيو بالجيلة اذا كان الشييى متصورا بالاجزاء الاولية مفصة يسمى للها رفن يكون 
معرفة الشييى بجميع اجزائه لكنى على رجه التفصيل كتصور ما رفع الانسان بازائه فى الفارمي بآدمى 
ويسمى ذلك ذاته '*جملة فما يقالان تصور الشيى بذاته لا يمكن بدون ذاتياتهه يمكن بدو عرضياته لازمة 
اومغارقة يراد به ان ذاثهات الشيرى داخلة في ذاته العجماةً و عرضياته خارجة عنها فتصور الشيرى بذاته 
(مجملة مشتمل على تصور ذاتياته اشتمالا فى ”لجملة بالضرورة ولم يكن مشاملا على تصور عرضياته ه 

فصل إلياء التححقانية * الاكثفاء بالفاء هوعند اهل المعاني نوع من انواع العذف و هوان 
يتنذضى امقام ذكر شُوتين بينهما ثلازم و ارتباط فيكتغى باحدهما عن الآخر اذكتة ويختص غالبا بالارتباط 
العطفي ى كقوله تعالى سرابيل تقيكم |/ سراي واج وخصص الحر بالذكر لان اأغطاب للعرب و بلادهم حارة 

و الوقاية عذدهم من الراهي لاذه اثد من البرد عندهم رقوله بيدت الغير لي و الشر و انما خص الخير 
بالذكر لانه مطلوب العبكن و مرغوبهم و قواة إن إمء هلب ايس له واد الى ولا واله بدليل انه ارجب 
الاخت النصف و انما ذلك مع نقد الاب لانم يسقطها كذا فى الاتقان في نوع العذنف ٠ه‏ 

المكنفى عند العهماء هو ما أعطي به ما يتمكن من تعصيل كملاته كالنفوس السماوبة كذا فى حكمة 
العين في بيان الكيفيات المدتصة بالكميات فان النفوس السماوية دائما في اكنساب الكملات نجريف 
الاجرام السماوية الذي تنمكن بها من تعحصيل كملاتها واحدا| بعد واحد كما في شرحه » 

الكنية بااضم و سكون الذون عند اهل العربية قم من العلم و هو ما يكون مصدرا بلفظ الاب او الا بن 
اواللام او البثنت وقد سدق - سدونى في فصل المدم من باب العين المهماة ٠»‏ 

الكناية بااكسر فى الاغة و |مطةح رلخهاة أن يعبر من شبيع معين بلفظ غير صرهم فى الدالة عادهة 
لغرض من الاغراض كلابهام على السبامعونى كةوللب جاءفي فلان ولعت ترد زيد! و المراد بها في باب 
المجذيات ما يكذى به لا المعى المصدري ولاكل 5 به دل البعض المعينى. مذ و هوكم وكذا 
كناية عى العدد و كيت و ذيمى لأحديث و منها كاين" كذا في الغوائه (اضيائية قال ابي" العاجب الكناية 


( بوم( ) الكفاية 


علية بان كم ليس م 58 القبيل ولا لفظ كذ| دج في قولف هندي كذا رجلا لانه لهس حكاية لما وقع فيكلام 

ذبيت داوهل يي حذدة راجيب بان المراد محم الوفوع ١‏ الوقوع دقدوة أي عما سي ان يقع 8 كلام م ذكام 
مؤفسراار من شانه ان يقع كذ| ١‏ فى الموثم ويطاق الكناية ايضا على الضمير لانه يكذى به عن صتكلم ار 
#خاطب ارغائب تقدم 0 و علق د الاصوليون والغقهاء مقايل 8 قالوا الضردي لف انكشف المرال مذ 

لي ا 0 #معذى حقيرقيا أو جار وي واأحمة حقدقةٌ النى ! م تيج ر صر ع و القي 8 جرت وغا سب معناها 
الخجازي كذاءم 5 والمجاز الغاائب الامتعوال دراج : غير الغالب كذاية و احترز بقيد في نعسة 5 نى اسققار المران 
فى الصريم !و بواسطة غر ابة الهيظ ار ذعول ا 0 ن القرينة | لعو ذلك وعن اذكشاففت المراد 
5 العناية لما تقرر مني أن هذة الأقسام مدمادرة بالاعكبار لا بالذاتك وها يقال من ان المراد الاسددار و الاتكشاب 


:دمب الاستعمال بان يستعملوة قاصدين الاستتار را نكان وضعا فى اللغة ار الانكشاف وان كان خفيا فى اللغة 





احثرازا عن امثال ذالمك فلا #خفى مافيه من التكاف و بااجماة المعتبرءنده, نى فى الصرب والكفاية الاستنار 
في نفس الامررلا دخل لقصد المستعمل ني جعل الواضع نى اللغة مس ترا ارلا في عكصع قالوا كذايات الطلاق 
تطلق “جازا لآن معانيها غير مستترة لكن البهام فيما يتصل بها كابائن فانه مبهم فى انها بائنة من أي 
شيع عن النكاح او عن غيرة فاذانوئ ذوعا صذها تعين و تددن بموجسب العلام رفي #حرمث لأنه أن اريد ان 
صغهوماتها اللغوية: غير مستثرة فهذا لايفانى الكذاية ر استذار سران المتعلم بها كما في جميع اذايات وان اريد 
ان ممأ اركه المفلم بها ظاهرلا استثار فده فممذوع كيف ولا يمكن الدوصل الده الا ببيانى من جوة المقكام وهم 
مصمر حون بانها من جية م المل صبههة مسالمدرة #ولم يعسروا العناية إلا دما امذثر مذهة الدران سواء كان باعخبار 
الل ارغيرة وام يشغرطوا ارادة اللازم ثم الاذنقال مذه الى الملزوم كما اشترطه اهل البيان بدليل انهم جعلوا 
العقيقة المهجورة و المجاز الغير المتعارف كذاية ب#جلك الاستثار كذا فى القلوبيم و غيرة و عفد عاماء الجيان 
لفظ قصد بمعفاه معنى ثان ملزوم له اى لفظ استعمل ني معفاد الموضوع له لكن لا ليقعاق به الاثوات و الحخفى 
و يرجع اليه" الصدق و الكذب بل لينتقل'مذه الى مازرمم فيكوى هذا مخاط لاثبات ر النؤي و و 
القلق: ر القت كما تقول فلا ن طويل النجاد قصد! بطرل الأجاد الى طول القامم ضع العلام وان 
ام يك له نجان قط مل و ان إستعال'المعنى الحقيقى كما في قوله تعالى و السموات مطوبات بيميذه 


و قولة الرحون علون للعرش استوى و امثال ذتلك ذانى هذه كلها كنايات عفد المسققين من غير ازرم كذاب 


الكذاية ( مهما ) 


لن استعدال المفظ في معناه العقيقي و طلمب دلاخه انما هو لقهد الاننقال منه الى ملزرصه فالمراد في 
الكفاية لازم بالعرضو المازوم بالذات و حينئد لاحاجة الى ماقيل ان الكناية مستعملة فى المعنى الثاني لكنى 
مع جواز ارادة المعنى الارل ولو في “حل آخر و باستعمال آخر بغلاف المجازفانه من حيث اذة مجازمشررط 
بقريذة, مائعة من ارادة الموضوع له و ميل صاحمب الكشاف الى انه يشترط فى الكذاية امكان الحفيقى نه 
ذكر في قوله تعالى ولا ينظر الدهم يوم القيامة انه *جازءن الاسئهانة و |لسبخط وان النظر الى فلانى يمعنى 
الاعتداد به ر الأحسان اليه كثاية ان اسند اليه من #جوز عليه النظرو مجاز ان اسند الى من ل يجوز عليه 
النظر وب/جملة كون العناية مى قبيل الحقيقة صربم فى المقتاح وغيرة فان قيل قد ذكرنى المفتاح ان الكلمة . 
المستعلمة اما ان يراد بها معناها وحدة او غير معناها وحده او معماها وغير معذاها معا ر الاول الععقيقة نى 
ا'هفك و الثاني النجاز فى المغرد و الثالمى الكناية و هذا مشعر بكون الكناية قسما للعقيقة و المجاز 
هباينا لهما اذا اران بالعقيقة ههنا الصربى. منها بقراذة جعلها في مقابلة الكذلهة و تصريحه مقيب ذلىف 
ين #اأعقيقة و الكذاية تشتركان في كونهما حقيقةين و تفترقان بالقصربم و عدمة لا يقال فاذا ارس بالكلمة 
معناها ر غير معذاها معا يلزم اأجمع بي الحقيقة و أمجاز ان لا معذى له الا ارادة المعذى العمقيقي و المجازي 
معا لانا نقول الممتنع انما هو ارادتهما بالذات و فى العذاية انمااريد المعنى اأعقيقي للانئةال ٠لمه‏ الى المعذى 
ظ احجازى وهذا| لاف المجاز ؤانة ممتعمل ف ا ما وضع له عاى انه مراى قصد| و بالذاس إذ لامعفى, 
لاستعمال اللفظ فى فير مهخاة 'يننقلمذء الى معذاه فيذافي ارادة الموضوع له لان ارادته حينكد لايكون للانتقال 
الى المعذى العجازي الداخل تت ارادة قصدا من غير تبعية بل لكونه مقصودا بالذات فيلزم ارادة 
المءفنى العقيقى و المجازي معا بالذات وهو ممقذع ربهذا يندفع ما يقال لوكان الاستعمال في غير ما رضع 
له صذافيا لارادته الموضوم له لامتذاع (لجمع بيى العقيقة و المجاز لكان استعمااء نيما ومع له ايضا مذافيا لارادة 
غير الموضوع له لذلكف كذا كذا نى التلوبر قال ابو ا"قاسم في حاشية المطول ذهمب المحققون الى انه يجوز كون 
المعذى العقيقى فى اذاي مستعيلا و حينئذ لا يعلم الفرق بيخها و بين المجاز املا فان إستسالة المعنى 
لقيقي من اتوى قرائى المجاز ناذا جرز نى الكناية [منحااة المعنى العقيئي ولم جعلل مائعا عن اراىة 
المدمنى العقيقى لينتقل مذه الى المقصود فلا يكون شيرى من قرائن المهاز مانعا عن ارادته لينتقل مخه 
الى المقصد فلا تنميزااكذاية عن المجاز في شيع من الصور و لو جلم ذلا شف في عدم اللميهز في صورة الاسنسالة 
قال ماحسبي الاطول يمكن ان جعل العذ'يات كلها حقائق صرفة و يكون قصد مابه جعل معنى كذائيا من 
قبيل قصد النلّيوة بعد اثامة الدليل فيكرن فان كثير الرسان حقيقة صرفة ذكرت دليلا عاى انه مضياف 
فيكن التقدير نهو مغ ياف ولايكون هذا استعمال كذير الرصاد فى المضهاف انتهين ه وتبرق السكاكي زرغيرة 
بيفيما بان الاننقال فيها من الازم الى (ملزوم و فى الدجاز. بالعكس الانئةال مر الاسد. الذبي هو ملزوم الشبجياع 






( «هم)/ ) اأعداية 


إلى الجاع ورف بان اللأزم مالم يكن ملزوسا لميذتقل مذه لان اللازم يجوز إن يكون اعم صىى الملزرم والانتقال انما 
ينصور على تقدير تلازمهما و تساويهما و حددئُذ يكون الانتقال سن الملزوم الى اللازم كما فى المسجاز واجدسب 
بان المراد باللازم ما يكوى وجودة على عجيل النبعية كطول النجان, لطول القامة و لذا جوزوا كون اللازم اأخص 
كالضاحك بالفعل للانسان فالكذاية ان يذكر من المازمين ما هو تابع و رديف ويراد به ماهو متبوع و 
مردوف و |أدجاز بالععس وفهه نظر الى المجاز قد يكوى من الطرفين كامتعمال الغدمث فى ادك و استعمال 
النبث فى الغيثك كذا فى المطول: قال ابو القاسم ذكر اهل الاصول انه لما كاى صبئى المجاز على الانتقال 
من الملزوم الى اللازم اي من المتبوع الى التابع فان كان اتصال الشيئّدن ينث يكون كل مذيها إصلا 
من وجة و فرعا مى وجه جاز استعمال الاصل في القرع دون العكس فالعلة اصل مى جبهة احنياج المعاول 
اليه و المعلول المقصود اصل هن جبة كونه مذزلة العلة الغائية و هى وان كانمك لوجودها معلولة لمعلرلها 
إلا انها لماهياتها علة اه ورمن هذا القبيل اطلاق الخبمى على الغيمثف فاندفع الاعخراض و القول بان اصطلاح 
اهل العربية #خالف لاصطلاح الاصول مما لا يلتغغت اليه اننبى أعلم ان ااكذاية في اصطلاحهم كما تطلق 
على اللفظ نفم» كذاىف تطلق على المعذى المصدري الذي هو فعل ا'متكلم اعذى ذكر اللازم و ارادة 
المانم فاللفظ يكنى به و المعنى يكئى عذه كذا فى المطول * التقسيم * العناية ثلثة اقسام الاولى الكفاية 
المطلوب بها غير صفة ولا نسبة فملفها ما هي معذى واخد وهو أن ينعق ني صفة من الصفات عرض 
اختصاص بموصوف معين فتذكر تاف الصغة لينوصل بها الى ذللك الموصوف كقولذا مجامع الاضغان 
كناية عن القلوب و الضغى العقد و منها ما هى #جموع معان وهوان تؤْخذ صغة فتضم الى لازم ]شير 
وخ رلقصير جملتها “ختصة بموصوف فيغوصل بذكرها اليه كقرلنا كناية عن الانمان همي مستوى القامة 
عريض الاظفار ويسمى هذه خامة مركبة و شرط هذين العنايتين الاخخصاص بالمكنى عذه الثاذرة العناية 
اامطلوب بها صفة من الصفات 6أجود و ااكر, و الشجاءة و نهو ذلك و هى غربانى قريبة و بعندة فان 
لم يكن الانتقال بواسطة فقريبة اما ر اضحة ان حصل الانتقال منها بسهولة كطويل احجان اما خفية كقولهم 
كذاية عن الابله عريض القفغا فا عرض القفاو عظم الراس بالافراط مما يسندل به على بلاهة الرجل لكن نى 
الانتقال نوع خفاء لا يطلع عليه كل احد ر ان كان الانتقال من الكناية الى المطلوب بها بواسطة فبعيدة كقوايم 
كثير الرماد كناية عى المضياف فانه يذنقل من كثرة الرماد الى كثرة احراق العطرب تحت القدرو منها 
الى كثرة الطمم ومنها إلى كثرة الضيفان و منها الى المطلوب و الثالثة المطلوب ببها نسبة اي اثبات إص لامر 
ارنغية عذه كقول زان الاعجم » شعره ان السماحة ر المررة و الذندئى ٠‏ في قبة ضربت على ابن الحشرج ٠‏ 
فاه آراه ان يثيمك"اختصصاص ابن | اعشرج بهذة الصفات فترلك اضرم بان يقول انه #مخيص بها ار نوه الى 
«الكفاية:بان جعلها فين قمة مضرربة عليه و الموصرفب في هذيى القضميى قد يكون مذكورا كما صر وقد يكون غير 
م 


العناية ( 84"( ) 


مذكور كما بقال في عرض من بوذي المسلفين المسلم منى هام المعلمون مني لغانه و يده فانه كناية فون 
أنفى صفة الاسلام عن الموذي و هوغير مذكور فى الكلام كذا فى المطول و قال فى الاثقان استخبط الزمخشري 
نوها مى الكذاية غريبا و هو ان تعمد الى جما معناها على خلاف الظاهر نتاخذ الخلامة من غير اعتبار 
مغردانها بالعقيقة و اأخجاز فتعبر بها عن المقصود كما تقول في نحو الرحمن على العرش امتوى اذه كفاية 
عن الملك فان الامقواء على السرير لانعصل إل مع الماك فجعل كناية ءفه وكذا قوله تعالئ والارض جميعها 
تبضت يوم القيامة و السموات مطويات بدمينه كناية عن عظدته و جلاءه من غير ذهاب بالقبض و اليمهن 
الى جهنيى حقيقة و مجازا اننهى قال السكاكي الكناية تنفارت الى تعررض و تلوبسم و رمزو ايماء واشارةو 
المناسب للكذاية العرضية وهي مالم يذك رالموصوففيها ااتعريض ان التعريض خلاف النصربس يقال عرضت افلان 
وبفلان اذ قلت قولا لغيرة و انمك تعيذه فكانف إشرت به الى عرض لي جانب رتريد جانيا آخرو 'مناسب اغير 
العرضية ان كثرت الوسائط بين اللازم والملزوم القلوي لان التلوبيم هوان تشيرالى غيركب من بعد وان قلت الوسائط 
مع خفائه اي خفاء اللزرم فالمذاممب الرمزلان الرمزان تشير الى قربمب مذك عاى مبيل أغفية لانه الشارة 
بالشفة و العاجب وبلا خفاءه نالءنامسي الايماه و الاثارة كذا فى المطول » فأَنّدةٌ » المذاس في الفرق بدن 
الكذاية و التعريض عبارات متقاربة فقال الز“خشري الكناية ذكر الشدرى بغير لفظه الموضوم له و التعريض أن 
يذكرشيئا يدل به على ذكر شيرى لم يذكرة كما يقول المحقاج للمىواي ااه جلك لاسلم عليك فكان إمالة الكلام 
الى عرض يدل على المقصود و يسمى الثلويم لانه يارج مذه ما تريده و قأل ابى الاثير الكفاية مادل على 
معنى يجوز حماه على جانبي التعقيقة و العجاز بوصف جامع بينهما و يكون فى المغرن والمركب و القعريض هو 
اللغظ الدال على معذى لا من جهة الوضع اأعقيقى ار المجازي بل من جهة التلويم د الاشارة فيدرص باللغظ 
لمركب كقول مرى يقوقع صلة و الله اني محتاج فانه تعريض بالطلمب مع إنه لم يوضع له حقيقة و ل مجازا 
و انمافهم من عرض اللفظ اي جانيه و قال السبكي فى الفرق بينهما الكذاية لفظ استعمل في معذاة مراد| به 
لازم المعذى فهو بحب استعمال اللفظ فى المعنى حقيقة و النجوز ني ارادة افادة مالم يوضع له وقد ل يراد بها 
المعذى بل يعجر بالملزوم عى اللازم وهي حيذئذ #مجاز و اما التعريض فهولفظ استعمل في موداة للقلوبي بغره 
عر قولءتعالى بل فعله كبير هى هذا نسسب الفعلل الى كبير الاصنام المنهة [لهة كانه غضعب ان تعبد (اصغار معة 
تلويحا لعابديها انها لا تصلم للالوية اما يعلمون اذا نظروا بعقلهم .عى عجر كبيرها عن ذلك الفعل والاله ايكون 
عاجزا فهو حقيقة ابدا و قال 'مكاكي التعررض ما سبق الجل موضرفب غير مذكور و منه ان يختاطرب واحد 
ر يرك ميرة كذا فى المطول و الاتقاى وقال (اسيد الصند في ترضضعة ما حاصلة أن مقصون العلامة, [لزخشر ي 
بياى الفرق بيهما غلا يرد اانقض على .هن الكناية بالمجاز_فان.ذكر اأشييى بغير لفظو*اليوضوع:له <اصله 
امتعمال اللفظفي غيرما وفع له و ذكرشيى يدل علئن شين لمتذكرة.بيفهم منة ان اأشيوى الارل 'مذكوربافة 





( 40"( ) (لكخاية 


الموضوع له 'لانه امل المقبادر عند الاطاق و يغهم منه ايضا إن الشيى الأنى لم يستعمل فيد اللفظ و الالكان 
سذكورا فى الجملة و بالجملة فسامل الغرق انع إعتجر فى (اذاية اسعمال اللفظ في غير ما وضع له و فى التعريض 
امتعمالة ذيما وضع له مع الاشارة الى سا لم يوضع له سى السياق و كلام ابن الاثيرايضا يدل على إن المعنى 
القء رضي لم يستعمل نيه اللفظ بل هو مداول عليه إشارة و عباتا و كذا كلام السبكى بل تسميئه ثاركا 
باوج منها ذكارٌ كذلك تسميةه تعريفا ينبع عذه و لذلكف قيل هوامالة الللام الى عرض لي جانمب يدل 
على المقصود هذا هو مقنضيل ظاهر كام العلامة ر توضفحة ان اللفظ المستعمل فيم' رضع لع نقط هو العقيقة 
المجربة و يقابله المجاز لاذه المستعمل في غير الموضوع له نقط و الكفاية اللعظ المستعمل بالاصالة فيما لم يوضع له 
و الموضوع له مران تبعا وفى التعريض هما :مقصودان الموضوع له من نفس االلمفظ حقيقة او مجازا | لركذ'ية و 
المعرض به من السياق فالتعريض يجامع كلا من الحقيقة و المجاز و الكذاية و اذ١‏ كانت الكذاية تعريضية كان 
هناك و راه المعنى الاصلي والمعنى المكنى هذه سعنى آخر مقصود بطريق الثلوبي ر الاشارة ركان المعنى 
المكنى عذه بينهما بمنزلة المعذنى العقيقي في كونه مقصودا من اللفظ مستعملاهو فيه فاذ| قيل المسلم من 
سار المسلمون من لساذة ريدة 7 يد به الأعريض بنفي 3 عن مو معين فالمعنى الاصلى ههذا إنعصار 
الأسلام فيمن سلموا مى لسانه و يدة و يلزسه انتفاء الاعلام الموذي مطلقا و هذا هو المعذني عنه المقصود 
من اللفظ امتعمالا و اما المعفى المعرض به المقصود من اكلام سيانا فهو لفغي الاسلام عن ا معين هكذ( 
يذبغي ان عق الكام و يعلم ان الكناية بالأسية إلى المعنى المكذى عذه لا يكون تعريضا قطعار الالزم أن يكون 
المعنى المعرض به قد استعمل فيه اللفظ وقد ظبر بطلانه و هكذا| الفجاز رالعدقيقة قيقة بالنسبة الى المعنى المجاري 
5 العقيقى ال يكونان تعريضا ايضا فالافظ بالقياس الى المعذى المعرض به لايوصف بالعقيقة ولا بالمجاز 
ولا بالكذاية لفقدان استعمال ذاك اللفظ في ذلك المعفى وما قل بان اللفظ اذ١‏ دل على معذى ولالة #حيحة 
فلابد ان يكون حقيقة أو مجازا اوكذاية فليس بشي اذ مستتبعات القراكيب يد لعليهاالكلام ولالة “عدىة ولس . 
حقيقة فيها ولا مجارو ل كناية لانها مقصودة تمعالا اصالة فلا تهون فيبا و المعنى المعرض به و ان كان مقصود! 
اصليا الا انه ليس مقصودا! مى اللفظ حنى يكون مستعملا فية و انما قصد اليه من الدياق تلويحا و اشارة وقد 
يتفق غارض يجعل المجاز في حكم حقيقة مستعملة كما فى المنقوات و الكذاية في حكم الصربم كما فى الاستواء 
على العرش و بصط اليد و كذلك التعريض قد يصير بحيث يكون الالثفات فيه الى:المعفى المعرض ره كاذه 
المقصود اللي و الم تعمل فيه اللفظ و لا ببخرج بذاك عن كونه تعريضا فين اصله كقوله تعاائ و ل تكونوا اول 
كافرية فانه تعريضي بانه. “كان علههم ان يرّمئوا به قمل كل واحد وهذا المعنى المعرض به هو المقصود الاملى 
ههذا دون المعذى اأعفية ي انتهى © ذائدة ء فى الكناية اربعة مذاهب لآول 'نها حقيقة فال :» ابى عبد السلام 
وهو الظاهزاها استعماتك يما رضعت له د آربدبها الدالة على غيرة الثاني انها “جاز الثالمى انها لا حقيقة 


الاب ه الاعسب ه اللعابى ( دم( ) « المقسب ٠‏ الاامفات 


و الا مجازو اليه ذهمي صاحب التلخيص ليئعة فى المهاز ان يراد المعنى العقيقى مع المهازي رتجوبز 
ذلى في الكناية الرابع وهو اخثيار الشين تقي الدين السبكي انها تنقصم الى حقيقة ر مجاز فان امنعملت 
في معناة مران! به لازم المعنى ايضا فهو حقيفة وأن لم يرد به المعنى بل عجر بالملزوم عن اللازم فهو جاز 
لاستعماله في غير ما وفع له و اأعاصل ان العقيقة منها انى يستعمل اللفظ نهما وفع له ليفيد غير ما وضع لء 
واأعجازمنها ان تريد غير موضوعه امتعمالا وافادة كذا فى الاثقان في نوع اأمجازه #0 


َ*# باب اللام + 


جدزي ودل وي وعقل وتنة درخمى ودر اصطلاح صوفيه عقلي كه منور بون بذور قدس وصاني از فتوراوهام 
و تجليات ظامانيةٌ نفسانيه كذا في كشف اللغات ٠‏ ولعب اللياب نزن شان عجارت |سث از مادك نور 
قدسي كه تاييد صى يابد بار عقل انصاني و صافب ميشود از فقور مذكور و ادرات ميكذد صاحمب أن 
58 متعاليست از ادركك قلسب و روح متعلق بكون و مصون است از فهم كه “جرب |ممت بعلم رسمى 
راون تابيد البي ا هن سارقة ازائي است كه مقنفذضى ي امك خور خائمة و حدعدن عاقدمتب را كذا 
فى اطائف اللغات ٠ه‏ 

اللعب بكصر الام مصدر لعب بفني العيى اي فعل فعلا غير قاصد به مقصد| “> ها كما ذكر 
|1 راعب رافق الشف أنة ما لايعدد فائلة فلا كذا ني جامع الرسوز في كئاب الشبادة 9 

اللعابى بالضم عند الاطباء دواء من شانه ان ينعمدل مله اجزارة اذا 5 و إصير المجموع لزجا 
كالخطمي كن| : في المواجز» 

اللنب بالقافف فى اللغة صا يعجر زه عن شي و في امطاج اقل 00 يشعر بمدح اوذم باعدبار 
معخاة الملي صرح بذلك المولوىي عصام الديى في حاشية الفوائد الضيائية فى المبنيات ني شرح قول 
المصنئف والقابه ضم وفنم وكسر وقد سبق فى اغظ العلم في فصل 9 من باب العدن المهملة ابضا ء» 

فصل الناء المثناة الفوقانية * الآ لتفات بالفاه عند اهل المعاني يطلق على معان منها 
الاعتراض وقد عبق ني فصل الضان المعجمة من باب العين المهملة ومنها تعقيسب الكام بجملة مستقلة 
متلاقية لة فى المعفى على طرق المثل او الدعاد و نسوهما من المدح والذم و التاكيد ر اللقماس. كقويه 
. 0 .- ل #4 ٠ ٠‏ د ١ ٠.‏ 
تعائى و زهق الباطل أن الداطل كان زهوقا و كقوله تعالى ثم انصرقوا صرف الله قلوبهم و فى كلامهم قصم الغفر 
ظهري و الفقر منى قاصمات الظهر و مفها ان تذكر معنى فيتوعم أن السامع مع اجتاي في قلهه' شبوى لنت الى 
كلام بزول اختلاجه أ ترجع الى مقصردلك:كقول :ابن مياد.ة شعزه فلا صرسة: بد في. الياس راحة.» 





١889 (‏ ) لالذفات 


وال.وصاة يصغولنا نذكارمة ٠‏ كانه لما قال نلا صرمة يبدو قدل له ما تصذم به فاجاب بقوله ر في الياس راحة 
و.منها الثعبيير من معنى بطريق مى الطرق الثلثة من التكلم و الخطاب و الغيبة بعد التعبير عنه بآخر منها 
اي بعد التعبهر من ذلك المعنى بطريق اخر من الطرق الثلثة بشرط ان يكون التعبير الثاني على خلاف 
مقنضى الظاهر و يكون مقنضى ظاهر موق العلام ان يعجر عنم بغيرهذ! الطريق اذ لوام يشترط ذلك لدخل 
فيه سا اليس من الالتفات .منها ذسو انا زيد وانثت عمرو و نعوهما مما يعبرءى معنى راحد تارة بضمير 
المنكام إو المخاطسب و ثارة بالاسم المظه راو ذدمير الغائسب ومنها نعويا زيد قم و يارجةا أ بصر خذث بيدى 
لان الاسم المظهر طريق غيبة و منها تكرير الطريق الملتفث ايه نكو اياك نستعين واهدنا وانعمت فان 
الالنفات انما هو في اياك نعبد رالجاقى جار على اسلوبه و مها نعو يا من هو عام حقق لي هذه المسئلة 
فانف الذي لا نظيرله فانه اللتفات فان حق العائد الى الموصول ان يكون غائيا و صا سبق الى بعض 
الارهام ان نسوياايها الذين امذوا النفات و القياس امغتم نليس بشيى ومن الناس من زاد لاخراج بعض 
ما ذكر قيدا وهو ان يكون التعبيران ني كلامين و هوغلط ال قولة تعالى باركذا حولة ليرية من اياتذا فيمن قرأ 
ليرية باغظ الغدبة فيه النفات من التعا م الى الغابة ة ثم من الغيبة الى النكلم. مع ان قوله من اياتذا ليس بكلام' 
اخربل هو من متعلقات (يريه هذا التفسيرهو المشهرر نيمابين الجمهور ر قال السكاكي الالتفات عند اهل 


المعاني ‏ اما ذلكىف القعبيرار الذعجير باحدها فهما حقه النعبير بغثرة وكانه همل السكائى فولهم بود التعديرءذه 


كي 
بآخر منها على اعم من التعجير حقيقة ار حكما فان انتضاء المقام تعبيرا في حم التعبير نالنفسي رالدشهور 
وقد صرم بد بذالى ايضا اذ مقخضى الظاهران يقال تطاول ليلي و ليس على النفسي ر المشهور مذه اذلم يذكر 
تطاول ليلى سابقا هذ! خلاصة ما فى المطول والاطول فظهر ان الاانفات سخة اقسام فمن التكام الى الغطاب قوله 


تعالى وأمرنا 0 لرب العالمين وان الا د يي قولء إنا فتدؤا لك فدّها صبيذا ليغفر 
9 


قاض ثرقال انا اسذا بربذا وهذ! ١‏ لمث ير لان شرط الالقفات ان يكون المراد به واخد! و من الخطاب الى 
الغيبة قوله حتى اذا كنتم فى الذلك و جرين بهم و الأصل بكم و من الغيدة الى الغطاب قوله و قالوا اخ 
الرحمن ولدا لقد جُتم و الاصل لقد جاءوا و مى الغيبة إلى التكلم قوله و اوحىي في كل سماد امرها و زينا 
تنبيهات الول ةرما الالنغات بهذا المعنى أن يكون !اضمير فى المنتقل اليه عائد! ني نفس الامر الى المثنقل عنه 
و 2 يلزم اى يكورى في اذمتمٍ مديقي | النغات الثاني شرطه ايغما ان يكون في جملئين صرح به صاحسب الكثد'اتف 
وغيرة الذالتك ذك رالنذوغي في الأقصئ الغريبر ابن الأثيررفيرهما! ذوها فريها م الالئفات وهو 0-2 للمفعول 
بعد خطاب فاءلء أ "تكاحه كقرله تغثاون فير المقضوب علهم بعد اذعمسثف فان المءذى غير الذي غضبت عليهم 
اس 


و ترقف صاحمب عروس لافرا 5 قال ابى ابى الاصبع جاء فى القران من الالنفات ق-م فريب نهدا 
ام اظفر فى الشعر بمثالء و هو ان يقدم المنكلم في كلامه مذكورين مرثبهن ثم #خبر عن الول منهما وإخصرفب 
عن الاخبار هذه إلى الاخبار من ااثانى”م يعود إلى الاخبار عن الأول كقولة تعالى ان الافسان لربة لكنود واذه 
على ذالمك لشهيد اصرف عن الاخبار عن الانسان الى الاخبار ون ربة تعالى ثم قال متصرفا عن الاخبار عن 
ربة الى الاخبارءن الاذسان بقوله و اذه لعسب الغخير نشديد قال وهذ! حمسن ان يسمى النفات الضمائر الغامس 
يقرب من الالخفات نقل ااعلا / كلاى من خطاب الرجد او الاثذون ار الجمع اخطاب الآخر ذكرة الغذوخي وابن الاثير 
وهوهةة اقسام ايضا مثاله من الواحد الى الاثذين قالوا اجئقنا لتلفتذا دما وجدنا عليه اباءذا و تكونى اكما 

الكجرياء فى الارض والى الجمع يا ايها ااذبى إذ١‏ طلققم الخساء ومن الاتذين الى الواحد فمن ربكما يا موسى. 
فلا اتخرجذكما من الجذة فتشقى والى الجمع فين الى موسى واخدة ان تجو لقرسكما بحصر بدوتا واجعلوا بيونكم 
قبلة ومن الجمع الى الواحد و اقدموا الصلوة و بشر المؤمنين و الى الاثذين يا معشر الجن و الانس ان 
استطءتم الى قولة فجاي الآه ربكما تكذبان الساديس يقرب من االغفات ايضا الانذفال من الءاضي او 
المضارع او الامر الى آخر منبا مثاله من المافي الى المضارع ان الذيى كفروا و يصدون عن سبيل 
الله و الى الامر قل امر ربى با'قسط و اقيموا رجرهكم واحلث كم بهيمة الذعام الا مايثلى عليكم فاجتذجوا 
و من المضارع الى المافي ريوم ينغي فى الصور فصعق وى! الامر ال اني اشهد الله و اشهدرا اني برئ 
و من الام ر الى المافمءي واخذوا من مقام ابراهدم مصلى وعهدنا !١‏ ا الى المضارع و ان أقيموا 
الصلوة و اثقوة و هوالذي ايه تحشرون كذا فى الاثقان في نوع بدائع القران السابع قال صاحبب الاطول 
لا بخفى ان التعبير عن معنى يقنضى احقام التهبيرعنه بلفظ مذكر بلفظ مونث ر باعئس و كذا الدعبير 
بمذ كر بعد التعبير بمؤنك يليغي ى ان تجعل حت الالدفات ولولم يثبت انها جعلت النفات) ففجعلها 
ماوقات به . فائّدةٌ © قال البعض قلات من الجيان وقيل مى البديع و اذا ذكرة السكائي في علم الجديع 
* فائدةٌ ٠‏ رجه حسن الالتفات ان الكلام إذ! نقل من اسلوب يكرقعه السامع الى |ساوب لايذوقعه سواء وجد 
المتوقع قبل غير المخوقع كما فى الالنفات المشهور ارام يوجد كما فى الالذنغات الس كاي كان |< سن تظرية لنشاط 
السامع و اكثر ايقاظا للاصغاء إليه كذا فى الاطول ه فائُرجٌ هو ملخص ما ذكر القوم ني هذا المقام ان فى 
الالنفات اربعة مذاهب ووجه الضبط ان يقال ل خاو اما إن يشترط فيه سبق التعبير بطريق اخر ام 3 الثاني 
مذهب الزمخغشري و السكائي ومن تبعبما وعلى الارل 7 خلاو اما ان يشترط ان يكون التحجيران 'في 
كلام واحن ارلا الاول مذهسب البعض و على الثاني لا #خلو اما ان درا كون المخاطب فى التمبيزتر 
د ١‏ م لا اول مذهب مدر الاناضل ز الثاني مذهب الجمهور كذا ف الجلبي احاشية المطول 35 1 

ظ نسل الجيم » اللزوجة بالزاء الممجمة عئ كؤفية ملنومة:ثلنضي سبوئة التفل و عمر اللنفرق 
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والشبيى بها يمقد مفصل و يقابلها البشاشة و الملاسة كذا قال الشيئ فى الشغام فالازج هرالذي يسبل تشكله 
من الرطمب' و استمساكة من الدابس فانا لو اخذنا ترابا و ماء وجهدنا فى جمعهما و امنزاجهما بالدق و 
١ : - ٠. -. 2‏ و عوفى . 

النخمهر حنى بشدد امدراجيها حدث جسم لرج فاذن اللزوجه كيعية مراجية لا بسدطة و الودشس يقابل . 
اللزج فهو الذدى يصعست تشكياء و يسول تفريقه و ذالمك: لغابة اليابس و قلة الرطسب مع ضعف الامتزاج كذا 
في شرح المواقف و شرح حكمة العينى ور قال الاطباء دراه لا يذقطع عذد الامتدان عذد فعل العرارة الغربزية 
فيه كالحسل فعدم الاثقطاع عذدهم سعتجر رقت ثاثير العرارة الغريزية كذ فى الاقصراثي « | 

1 فصل العداء المهملة * التلميس باميم عفد البلغاء وهو إن شار ني “حوى الكلام الى قصة ارشعر 
او مدل سائر من غير ذكرة اي م فيرذكرتالك القصة او ذالك الشعرار المذل فاقسا م التلميم سدة لازم اما 
أن يكون في الذظم او اذثرو على النقديردن هاما ان بء يدون اشارة الئى قصة او شعراو مل ساد ر نفى الذخثرةول 
العريري فبك بليلة نابغية ر احزان يعقوبية فان فيه إشارة إلى قول ذابغة » شعر ه نيت كاني ساررتني 
ضيلة ه من الرقش في انيابها السم ناقع » رالى قصة يعقوب عليه السلام رباقى الامثلة تطلمب من المطرل 


* فاثدة * قال |'بعض هذا اللفظ تملهى بتقديم الميم على اللام و هو خطأ و الصواب تلمجم بتقديم اللام على 


المد م ماخوذ من لمهم اذا ابصرة و نظرالية و كثيرا ما سمعوم يقولون في تعسهر الابيات 29 |اجيست اميم 
الى قول فلان و قد لمهم هذا البيت فان و نعو ذلك و ما القملهم بو مصدر ملي الشاعر اذا انى بشيئ 

هم وقد ذكر ني باب التشبده كذا نى المطوا ول فى أخاتمة ٠‏ 

إلا وح الفحفوظ بالغنمم وتتكوي الواق “قور بقلت تهون اهل الشرع جسم فرق السماء السابعة كنب 
فيها ما كان و ما ميكون الى دوم القيامة كما يكقب فى الواح المعهودة رلا إستحالة فيه لان الكائنات عندنا 
متناهية ذلا يلزم عدم تذاهي اللو المذكورنى المقدار عن ابن عباس رضي الله عنه هولوح من درة بيضاء 
طوله ما بوني المسماد الى الارض و عرفة صا بين المشرق و المغرب و قال امام ااغزالى نى ادناه هو اعام 
إن لوم الله تعالى 3 يشبه اوج الخلق كما ان ذات الله تعالى و صفانة لا يشبه ذات العق وف ةيل 
ثبوت المتادير ني اللوم مضاهءي ورت كلمات القران و هررفه في 7 حانظ القران و قلبه فانه مذظور 
فيه حذى كانه حيث يقرء يذظر اليه و لو فشثدت عن دماغه جزه نجزه لم يشاهد هذا العظ فيمن هذا العظ 
رقم الققماء هو العقل الفعال المننقش بصور الكائنات على ما هى عليه منه ينطبع العلوم في عقول 
إلناس و في شرج اشراقٍ العكمة ان العقل الفعال هو المسمى جبرثيل في لمان الشريعة و في ٠:‏ شرج 
المقاصد .ان اللو العقل الاول و لعل المرا إد الاول بالنسبة اليذا وهو العقل الغعال بعينه فانه ل بجوز أن يقالت 
الصور الكثيرة ٠‏ في المعقلي اأرل لانديبطل ‏ اذ ذاك نووم الراهد ايصدر عنه ا الواحن ثم هذا عذد الدشائين 


الوم المسفوط ( بوم( ) 


النافيى النفس المجربة نى اانلاك امقتصرون على اثبات النفوص المخطبعة فيه ال الكليات لا ترتسم 
في تاك النفوس عندهم ر الموح المحفرظ ابد ان ترتم.فيها صور جميع الموجودات و اليمزئيات تراسم 
فى العقل عندهم وان كان على وجه كلي واما عد متاخريي الفلامفة المثبتين لاخفس احجردة. فى الاناك 
فاللوم المسفوظ هو النفس الكلى للفلف الاعظم يرتسم فيها الكائنات ارتحمام المعلوم فى اعالم هذ| كله خلاصة 
ما فى التاويم وما ذكر اأجابي في حاشيفه و حاشية شرح المواقف ر قال ايضا في حاشية التلوبى يريد 
العكماد باللوح و الكناب المبين العالم العقلي اننهى و عند الصونية عبارة عن نورالمي حقى مأجل 
في مشهد خلقي انطبعت الموجودات فيه انطباعا اصليا فبى ام البدولى لن البيولى لانقتضى 0 الارهو 
منطبع نى اللوح (أمحفوظ ناذا اقنضت الهدواى صورة ما وجد فى العالم على حدسب ما اقتضته البيولى 
من الغور و المبلة لان القلم الاعلى جرئ فى اللوح المعفرظ بالجادها حسمب ما اقتضته الهيولى واعام 
ان الذور الالهى المذطبع فيه المرجودات هو المعبر نه بالعقل الكل كما ان الانطباع فى الدور هو المعبر - 
عنه بالقضاء و 5 التفصيل الاملي الذي هو مقخفى الوصف لالهي المعبر عن “جلة بالكرمي ثم التقدير 
فى الوح هو |اعكم بابراز الخلق على الصورة المعيفة و الالة المخصومة فى الوتت المفررض و هذا 
هو المعبر من مجلاة بالقلم الاعلى و هو ني امطلاحنا معاشر الصيفية العقل الارل مثاله قفى العق 
بانجان زيد على البيئة الغانية فى الزمان الفلاني و الامر الذي اقتضى هذا النقدير فى اللوح هو القلم 
الاعلى وهو الممهدى بالعقل الاول و الغجل الذي وجد فيه بيان هذ! الاقنضاء هو الموج الفتفوظ المعبر عذه 
بالنفس الكلي ثم الامرالذي انتضى انجاد هذا العكم فى الوجود هو مقتضى الصفات الالهية المعير عذه 
بالقضاء و مجلاة هو الكرسي فاعرف ما اامرإى بالقام و الموج و القضاء و ااقدرثم اعلم ان علم اللوم المسفرظ 
نبذة مى علم إللة اجراة الله تعالى على انون الحكمة اللهية على حسب ما اقنفده حقائق الموجودات الغاقية 
٠‏ وللة علم وراء ذلك هو هسب ما اتنضئه العقائق أعقية برز على ذمط اخذراع القدرة نى الوجود ل تكون 
مثبنة فى الموج المفوظ بل قد تظهرفيه عذد ظهوره فى العالم العبذي و قد لا تظهر ايضا فيه و جمبع مانى 
الوم المحفرظ هو علم مبدأ الوجون العسى الى يوم القيامة وما فيه من علم اهل اامارو |اسجنة شين على 
النفصيل لان ذلك من اخقراع القدرة وامر القدرة مبهم ا معدن نعم يوجد فيها علفها على الاجمال سطلقا 
كالعلم بالنعيم مطلقا. لمن جرى له القلم بالسعادة الابدية ثم لونصل ذللك التعيم اكان لكف العجذس هوايها 
جملة كما تقول بانه مى اهل الجذة المارئ اواهلجفة النعيم ثم إعلم ان المقضي به المقدرفى اللوى كل فوعيين 
مقدرة يمك التغييرنيه من امور الني اقنضتها الصغات الالبية فى العالم فلا سبيل الى رجودها إمما المور الى 
يمكى فيا التغيير فهي الاشياء التى إقنضتها قوابل العالم على قانون العكمة المعتادة يقن بجريها العق على 
ذلك الذرتيب فيقع المقضي به ر 3 شك ان ما اتنضاه قرابل المإلم هرنفس مغيفمئ ااصفات اللبية 


( #رفسر ) الغلوهم » الملاحدة ٠‏ 'اللذة 


ولعو بيفهنا فرق اعلي بين مرا اوتضدة 7 توابل العالم وبين ما اقنفة+ الصغات مطلقا وؤلك إن قوادل العالم واو 

فتؤست شيعا قانه من حكمها العجز لاستناد امرها الى غيرها فلاجل هذا قن يقع ر تد لايقع اخلاف الامور التي 
اتفضتها الضصغات اللْهية قائها واقعة غنرورة ا#قددار الالهيو أيضا"قوابل العالم ممكفة و الممكن يقبل الشيى رده 
فاذ| افقضت القابلية شِيدًا وله يه رالقدر الا بوتوع نقيضه كان ذلك النقيض ايضامن عند القابلية الذي فى 
الممكن نيقول بايقاع ها اقنضته قوابل العالم لكن بخلافف قانون العكمة راذ! رقع ا إتنضره القابلية بعيك قلنا 





بوقوده على القانون السكمي و هذ!:امرذرقي ل يدركه الا صاحمب الكشف فالقضاء الممكم هو الذي لا تغيير 
فيه ولا تبديل والقضاء المجرم هو الذي يمكني فية التغيير و لهذا م) اسذعان الفبى صلى اللة عليه و اله و سام 
باللة إلا من القضاء المجرم لأنة يعلم اذه يمكن فيه ان #عصل الأغييرر التبديل قال الله تعالى يمحر الله 
ما يشأ ر يثبتك ز عفده ١م‏ الكتاب بخلاف القضاء المحم فائه المشار "اليه بقوله و كان 'مر الله قدرا ستدررا و 
إصعسب سا على الكاشفف لهذا العلم معرفة المجرر. من المحم نيبادرفيما يعلمة محكما ر يشفع نيما يعلمه مبرما 
و اعلام العى له بالقضاء المبرم هو الازن له في الشفاءة قال تعالى من ذا الذي يشغع عنده الا باذنه كذا نى 
لانسان الكامل » و المغهوم من #مجمع السلوك ان القضاه المجرم هو الذي لا يمكن التغيير نيه حيمف قال 
و.من موجبات ترك الاءخراض على الله تعالى الرضاء بقدر الله المقدر و قضائه المبر, من الغقر و الغذن 
يعذى بعض ى أ موجبات ترك اعخراض بر خداى راضي شدن اسك بتقدير خدايكه مقدر كرده شده 
اث و حكم خدا كه “هكم كردة شده از مقرو غذئى ٠‏ 

التلوي فى اللغة هو ان تشير الى غيرلك من بعيدٍ و لذا مميمتث الكناية الكثيرة الوسائط تاويحا كما 
مبق في مله ودر جامع الدذائع كويد تلوبيم ووقى عاذ السرف كه شاعر اتمام مقدمة بمسئله علمي يا 
حكمى عرفي كذد مثاله در نعءت » شعر ه هر كس كه سر !خدمت تو داشت ب ركشيد ٠‏ كاقر دوند كه حكم 
كذندش بارتداد ».. 

فصل الذال المهدلة » الملاحدة بالجاء الميملة فرئة مي .اكفار يسمي بالدهرية وقه سبق 
بيانها في فصل الراء من باب الدال المهملئين ٠‏ ظ 

...فصل إلذال المعيجمة ه اللذة بالفت والتشديد مقاباة لالم و هما بديهيان ومن العيفيات النفساذية 
فلايعرفان بل انما يذكر خواصهما رنعا للاخباس اللفظئ يل اللذة ادرلك ونهل لما هو عند المدرب 
كمال 7 خلا مرو وبسف هو كذاكب و الألم دراك و ذيل لماهوءذد المدرلك اف واشز من مث هو كذلكف 
اإمراد.بلادركت العلم و بالنيل تحقق الكمال لمن يلت فا الذكيف بالشييى ل يوجمب اللم و ابلذة من فير 
إدرالف غلا الم. ولالئة المنهداد بماجفالة من الكمال والآدة و اذرالك الشي. من كار النهل ل نيام ولا يوجب 
ل كص العلازة و الموارة فاللذ3 و الام ل يشعفتاى بدرن الدرالك رالقين ولط لريكن لفظ وال على مجمرم ينها 

ناد 


اللخ ة . ( عرو ع 


بالمطابقة ذكرهما و لخو الذول لكوثه خماصا من الآدوالك رءائما قال “مقن المدرلك لان الشؤرى. قن "يهن كوالنو 
خيرا بالقياس الى شغص وهو 9 يعققد كماليئه نلا يال به بخلاف ما ان1 افتَفن كماليتة زتخريقه' ان لوكين 
كذلى بالنمبة اليه في نفس الامره والعمال والخير ههنا اعفى المقدسين الى الغيرهما حصول شهيي :لما م 
شانة ان يكون ذلك الشيرى لهاى عصول شيرى يناءسب شندًا ويصلله او يليق به بالنسبة الى ذلكب الشيئ 
والغرق بينهما انى ذللك الععصول يقخضي براءة ما من القوة لذاكف الشييى نهو بذاكف 0 فقط ني باعتبار 

خررجه من القوة الى الفعل كمال و باعقبار كوئه هوثرا خير و ذكرهما لتعلق معنى اللذة بهما و الخرذكر 
الخير لانه يغيد تخمديصا ما لذلكك المعغى و إنما قال من حهوعثه هو كذلكت لان الشيرى قد يكون_كمالا و خيرا 
من وجة دون رجه كالمسلك من جبة الرائعة والطعم فادراكه مى حدث الرائّعة لذة ر من “حدسف الطعم 
الم و هذان التعريفان اقرب الى التعصيل من.قولهم اللذة إدرالك الملام: من يمت هو ماثم و الالم ادراب 
المنافر من حيثف هو مثانر و الملائم كمال الشيرى الخاص به كالتكيف. بالسلارة و الدسرسة للذ'ثقة و 
المغافر ما ليس بملائم مال مال الاسام الرازي كون اللذة عون ادراك المغصوص لم يثبت بالبرهان فادا ندرف 
بالوجدان عند الاكل و الشرب و الجماع حالة مغصوصة هي لذة و نعام ايضا ان ثمء ادراكا للملائم الذي هو 
ناك الاشياء واما اى اللذة هلله ي نغس ذلك الادوا او غهرة و انما ذلك الدراك سيمبه لها و اذة هل 





يمك حصول اللذة بسجسب اخ رلذاك الادرالك ام لارانه هل يمكى حصول ذللك الادركب بدون النذة ام :9 
فلم #أعقق شيرى من هذه الامورفوجبب النوتف فى الكل و كذا الحال فى االم ه فائّدةٌ ه قال ابن زكريا 
ااوازي ايسث اللذة امرا متعققا موجودا فى الغارج بل هي امر عدمي هو زرال الم كالاكل فانه دفع 
الم الجوع و اأجماع فانه دفع الم دغدغة المنى لأرعيةة ولا نمنع تعرى جرازان يكون ذلك حل اسجاب اللذية انما 
تذازعه في انه وفع الالم فان 5 اامعلوم ان اللذة اصووراء زوال الالم دفي انه 2 يمكى ان تحصل اللذة بطر يق اخر 
نان النظر الى وجه ملي و العثور على مال بغئة و ااطلاع على مسئاة علمية ثجأة تعدث اللذة مع انه 
لم يكن له الم قبل ذلكب حقى يدفعها نالك الامور ه التقسيم ه اللذة و لالم اما حسيان أو مقلياى فاللذة 
العسية ما يكون فيه المدرف بالكسر من التعواس و المدرك بالفني ما يتعلق بالسواس و العقلية ما يكون 
المدرك فيه العقل و المدرك من العقثيات و قس على :هذا اقلم لعشي و المقالى: « فَأتُوة ه العوام 
بذكروى الاذة العقلية مع انها اقوون مى العسية برجرة سفها أن لذ الثلبة المئوهمة و لوكانت في اهنر حيس 
ربما تأثر على: لذات يظن انها اقرى الالدات الهية مان المتمكى: على الغلبة نى. التعنطرج و 00 قدا ٠‏ رض 
له مظعوم و منكوح فيرنغة و ممها ان لذة نيل اابغشمة و اماه تو تور ايضا عليهما تأنو.قه , رشن لد مظعو 
منطوح في مخابة حتقمه 3 اليذ بهم مراماة للتصهمة و سنها إن العريم بثر اذغ إيثاز أقه دري 
هتاي 'يه داى لل الامئع به و ادسن ذلكب. لي العاثن فقط بوفى العيجر من التي نات فيا مار دري كلإ 








( 296و ) اللغزه اللبس ء اللمس 


الصبيد: مي يفيض على الجوع ثم يمسكوعائن صاهبه و ربما حولة اليم و الواضعة من العبوانات. توآث رصاولدته 
ملي بفسها فإذ/ كازست البذ'ت الماطّئة امظم من الظاهرة و إن: لم تمن .عقلية نما قواكف فى العقلية هكذ! يستفان 
من شرح المواقفب شر الاشارات ر المطول و حواشيه والاطول ني بوث التشبيه. ٠‏ فَادُومٌ ٠‏ تاليا لحكماء 
٠‏ لالم سببه الذاتي تفرق اتصال فقط بالأجربة و انكر امام الرازي فان مرى جوع يده بسكي شديدة العدة 
لم تدس بالالم الا بعد زمان و لو كان ذلكيهيسببا لامتنع التخاف عنذه و زاك ابن ميذا سبيا آخر هو هو 
المزاج المختلف و التفصيل يطامب من شرم المواتف ٠‏ ظ 
فصل الرناء المعرمة د اللغز بالغيى المعجمة نزي بلذاء كلاميسثك موزرن كه دلالمهه كند بر 
ذات شين از اشياء بذكر خراص و لوازم أن شيع مشررط بآنقه #يجبوع ان صغات مخصوص بدابي ذات 
باشد و درغير او يافته نشود هرجند هريك ازانها در غير ارهم سوجون باغد بطريقكيه ذهن مستقيم 
و.طبع سليم انتقال كند ازان كام بران ذات و عجم انرا جيسنان نامند مثاله » شعره 
ظ وبمك أن ؛أس. ز عقل د شمن و دوست » هم اذواهند درسعك ر هم دوشمن 
از صفت حانظ امت و مهلك نيره وار تفاط هم “خوفف و مامن 
ازبن مواد تيغ اممف راز قسم بدائع لغزاسى انجه از بات مقعمود برمز كققه هود مانفد اين رياعى 
كة جيمك كمان |مك 7 ! ظ 0 5 ا شعره 
من خوك أي وراسنان ز من راسك راد » داس ظفرم جو كست دوامت دردند 
بشت أزبى خدست جو كنم خم كه رمه ٠‏ از هر طرفت زمزمة زه شنونه ١‏ 
كذ| في “جمع الصذائع ٠‏ | ش ش ش 
نسل السينى المهماءً ٠‏ اللبسى بالضم ومكون الموحدة در لغعك جامه بوشيدن ر در امبطلاح 
عالكانى لبس صورت عتصريه تباس حقائق رر<اندة و لبس بالففي ر سكون موحدة بوشيدن و اشفقه كردن 
كار بكسي و در اصطة ح مالكان لبس وقيقى ي بعقائق صورانسانهه امت كذا في كشف اللغات وقرديب 
اعمك بين المدم ادير لطائفب ب اللغات كه لجس بالضم در اصطام مويه عبارت امك از. صورت عنصريه كه 
متببس موشود بان صورت حقائق روحانهه و ازين قبول اسست لبس حقيقة العقائق. بصور انسانيه « 
٠‏ . اللميس بالفتم رسكوى الميم فى اللغة المس بايد رفي عرفب البعكماءوالمتقلمين نوع من العواس 
الطإبهرة رجلا قوة منبثة في العصب المخالط ل كث رالبدن سما أججلد إن العصب نغااط كله ايدرلك ان 
به العواذ المجارر للبديي #عرق او مهمد لاحترز عذه لا يف لمزاج الذي .به اليعيوة و من الإمضاه ما فيه 
ض قرة لامسة الكل اقيم و الطتصال ز الرية وال عظام .و قهل ان . للظم حبما ل أن ني .حبس كلاه و لذا كان 


ظ امسامع بالألم | امس ديدا. بواعل ! انه قال ععدبر م ري [لممققين الجبكماء مشهوم |أشيم ان القوة. اللاممة 





الملاممرة ٠‏ الالنماس ه اللقطة ( بوم+ ) ' اللقيط » الماحظة ٠‏ االمفظ : 


اربع قوى متغائرة بالذات حائمة بون العرارة و المرردة والرطيب و اليابس و بهن الصلنب والليى و بين 
الاملس و الغشن و منهم من اثبت بخامسة ع م بين الثقيل و اأضفيفر العق انها قوة واحدة و مد ركات 
هذه القيق تسمى ماموسات و ارائل العسوسات و وجه النعمية بها سبق ني فصل الشيى من باب الحاء 
المبملئين و هى العرارة و الجرردة و الرطوبة و اليجومة المسماة باوائل الملموسات و الاطافة و الكثافة و اللزرج 
و البشاغة و الجفاف والجلّة و الثقل و الخغة و الملاسة والغشونقهر الليى ر الصلابة هكذ! في شرح المواتف 
رشرح حكمة العين ر غيرهما ء 0 

الملأصسمٌ هى ان يقول المشتري لابائع اذا لمث ثوبك و لمست ثوبي قد رجيب اابيع 
وف وفى المنققى قال ابوحنيفة رحمه الاه هى ان تقول ابيعف هذا الوماع بكذا نان! لمستلك رجب البيع 
او يقول المشتري كداكف و هذا بيع ايام الجاهلية و هر بيع فاسد هكذا فى البرجندي ٠‏ 

الالئماس لغة طلب الفمل مع التساري و اما عرفا فيطلق على ما يكون مع نوع تواضع كما فى 
البديع الميزانى و نى المطول في بحمث الامر الالتماس فى العرف نما يقال لاطلمب و سبيل ذوم من 
التضرع لا الى حد الدعاء » 

فصل الطا اء المطبقةٌ ٠‏ اللقطة الم وفني القاف معماعا مبالغة الفاعل و بحمكوى القاف تياما 
0-5 المغهول كما نى الطلبة و قال الازهري لم اممعها بالسكون لغير اللبث كما في المغرب و انما قيل له 
بالفتم لجعله كالد اععي الى الققاط و قيل انه اه للملنقط و بالسكون للملقوط والاول هو المي كما نى الاخذيارو 
فى القاسوس انها بالضم ر الغذمم والسكون ار بقدحتين اسم مفعول من الالنقاط ر كان الغاء النقل فهي لغة الاخذ او 
الماخون وشرعا مال بلا حافظ لا يعرف مالكة هواد كأنى من العجرين ى أوالعروض أو العيوان لذاني جامعارم, ر»ء 

اللقيط نى الاغة فعيل بمعذى مفعول من الأقط كالنصرر هو رفع الشجوع من الارض قدراة اوام يرة و قن 
يكون عن ارادة ر قصد كما فى المقائس فاللقيط شبيى ماخوذ من الارض و شرعا طفل ام يعرف نسبه يطرح 
فى الطريق او غيرة خونا من الفقر او الزنا كذا في جامع الرموز « ْ ا 

فصل الظاء المعجمة ه الملاحظةٌ باعاء المهملة هي توجه الذفس نعو المعلوم ,كما يظهراك 
اذ اعصل فيلك صورة شيرى و النفت اليه بها و ربما تتخلفب الملاحظة ع حصول صورة :الشيئ بان لعل 
تلك الصورة إلة لملاحظة غير ذالك اين كما فى معاني العدروف هذ فى (أساشية الجالية ‏ و ملاحظه ظ 

د اذكار در علم شطار معني صفات فبميدن ودر خافظر ارردن باشد كذا في كشف اللذات ٠‏ 00 ب 

اللفظ بالغتم و سكون انفد في اللغة الرصوع يقال اكلمت الغمرةتو افظضت الذواة اي رمينها الم م نفل بي ظ 
عرف النواة لبتداء ١‏ و بعد جعله بمعنى الملفرظ كالخليق ‏ بسعلين المفلزق ١‏ أعنه م1 يتلفظبه الانسك حقيقةٍ 
3 اي حكها " 7 3 كان او موضوما مغرو كان لو مركا ناللفظ العليتي كرد يها 0 رار 1 , 0 كلداوي غي 





( ؟#ؤ9”م١ا‏ ) اللفظ 


زيد شرب اذ ذلوس عبن ى مقولة اصرف : لصوت الذي كر امرمةه ولم يوضع له لغظ و انما عبووا عه باستعارة 
8 لف المنفصل من نجموهوو انت وأخخروا احكار اللفظ عليه فكان ا لفظا حكما ل حقيقة يقة و المعذرف لفظ حقيقة لانه 
قد يتلفظ ب النمان في بعض الاحيان و تحقيقه انه ا عى 5 58 ل زيد ضرب يدل على الفامل و لذا 
فده النقوي بسبمب تكرار الاسفاد #خلاف ضرب زيد لايقال ان فاعله هو المقدم كما ذسب اليه البعض و 
ا : عرب عير الغاعل فاما ان يقال الدال على الفاعل الفعل دنفسه من غير اعتجار امر لخر معه ر هو 
ظاهر البطلان و الالكان الفعل فقط قينا لانن العجملة فلا يرتبط بالغاعل في نحو ضرب 5 فلابد ان يقال 
ان الواضع اءتبر مع الفعل حين عدم ذكر الظاهر امرا اخر هجارة عما تقدم كالجزء و التنمة له واكتفى بذكر 
الفمل عن 1 كما في الخرخيم بجعل ما بقى دليلا عاى ما اللي نص وى الرذي فهكون كالملفوظ و لذ١‏ قال 
بعض الذاة ان المقدر في نحو شرب يذبغي إن يكون اقل من الف ضربا نصفه او ثلثه ليكون ضمير المفرن 
اقل من ضمير التثذية و لما لم ينعلق غرض الواضع في افادة ماقصده من اعتجارة بتعييذة لم يعتبره بخصرصية 
كوذة حرنا او حركة ازفينة من هيآت العلمة بل اءخبرة مى حيمث اذه عبارة عما تقدم و كالجزء له فلم يكن 
داخلا هي شبئ من المقولات ر ل يكون مى قبيل المعذرف اللازم حذفه انه معتبر بخصوصه و بما ذكر ظير 
دخواه ني تعررف الضمير المنصل لكرذة لفظا حكميا موضوعا اغاثسي تقد م ذكرة و كالجزء مما قباه بعحيك 
لإيصي التلفظ العكمي إلا بماقبله قال صاحب الايضاح فى الفرق بين المنوي و المحذرفف انه لما كان 
باب المفعول باعذبار مفعوليته حكمه العذف من غير تقدير تيل عند عدم التلفط به معذرف في كل 
موضع و لما كان الفاعل واعثبار فاءايته حكمة الوجود عند عدم التلفظ به حكم دانة موجود و الا فالضمير في تولك 
يد غرب نى الاحنياج اليه كالضمير في قوله تعالى و لكم فيها ماتشتبية الانفس و ان كان احدهما فاعلاو 
الآخر مفعول انتهئى تفل شرن ان الغرق بينهما “مجرد إصطلاح ر الافهما متصاريان في كونهما #حذرفين من 
اللفظا رو في المعذى و ليس كذالك بل مراد؟ه ان عذد علام النلفظ بالفاعل #حكم بوجودة واجعل ني 
17 الملفوظ لدلالة الفعل 5200 تقدم المرجع نهو معكجر فى الكلام دال عاجه الفعل نيعون مخويا اخلاف 
المعذرف فانه حذف م الكلام امتغناد بالقرينة من غير جعاء في حكم الملفرظ و اعتجاراتصاله بما قبله فيكون 
٠‏ #عذونا غير منري د أن كانا مشتركين في احتياج #عدة العلام الى اعتدارهما هذا ف اهل إن بيك [الانسان فى 
التعريف ! نقريمب الى الغهم وال فالمراد مطلق التلفظ بمعذى كفتى فد خل فى التعريف كلمات الله تعالى و كذا 
[ كلمات الهالها2 و الجن و اندنع ماقيل ان اخد ا في السد لودب الدور والباد ني ل به للنعدية لا لأمجبية 
الام 3 1ن ان العد صادق على اللسان أعررنتة الجائية نوع من انواع اللفظ و لذا عرفه البعض 
٠‏ كما يتلفظ ابه اانمان من محرف نعامنا 7 ليصدق القعرر يف على ا مررف الاعر ابي كالوار في ابوك لانبا ني 
را نائية منابها رقيل اللقظ صرت يعتيد 0 المخارج من حرفت قصاءد! ر المراد د بالصوت العيفية 
مم 


الاغظي » اللذع سرع اللدج 


احاصلة من المصدر و المراد بالإعتمك ان يكون حصول الصوت باستعانة أحضارج الى جذس التشارج اذ اللام . 
تبطل اح فلا يرد أن الصوت فعل الصائت لانة مصد رو اللفظ هو الكيفية أسساصلة منى المصدر وا الاعتماك. 
من عر الأعيان و الصوث لهس منها و أن اقل اججيع ثلثة فوجب أن ال يكوى اللفظ الامن ثُلثّة اخرففب كل منها 
ع شن ان اخذ احرف فى العد يوجب الور انه نوع.من انواع اللفظ واجيب بان المران من التعرف 
الماخوذ فى الععد حرف العجاء وهوو أن كان نوعا ص انواع االمفظ لك نلا يعرف دىهريف يوخذ فيه اللفظ لكون افرادها 
معارمة #عصورة حتى يعرفة الصبيان مع عدم عرفانهم اللفظ فلا ينوقف معرفته علمى معرنة اللفظ نلا دور كذااني 
غاية التعقيق و اقول الظاهر ان قوله من حرف فصاعد| ليس من اعد بل هوبيان لادنى ما يطاق عليه 
اللفظ فلادور و لذا ترك الفاضل العلبى هذا القيد في حاشية المطول و ذكر في ديان ان البلاغة مفة راجعة الى 
اللفظ او الى المعنئ ان اللفظ 508 على #شارج الععررف ثم قال و المختار انه كيفهة عارضة للصوت 
الذي هوكيفية تعدث فى الهواء م تموجة ولا يازم قيام العرض بالعرض الممذوع عهد المتكلمين لانهم يمتعون 
كون الععروف اسورا موجودة انتبى ه فَانّدةٌ ه المشبور ان الالفاظ موضوعة للاعيان الخارجية وقيل انبا موضوعة 
للصور الذهذية و تحقيقه انه لاشك إن ترف الكلمات و تسققها على وفق ترتيب المعاني فى الذهن فلابد 
من تصورها و حضورها فى الذهن ثم ان تصور تلك المعاني على وين تصور متعلق بتاف المعاني 
على ماهي عليه ني حد ذاتبا مع قطع النظر عن تعبيرها بالالفاظ و هو الدي لا اذلف باخلاف العمارات 
و تصورم: هلق بها مى حدمت التعبير عنها بالالفاظ و تدل عليها دلالة اولية وهوتخكلف بادلا العبارات 
و التصور الاول مقدم على النصور الثاني مبدأ له كما إن التصور ااثاني مبدأ للمتكام هذا كله خلامة ما في 
شررح الكانية » التفسيم © اللفظ اما مهمل وهو الذي لم يوضع لمعنى سواء كان “حرفا كديز صقاوب زيد 
رلا كجسق و اما موضوع لمعذى كزيد و الموضوع اما تمغرد إومركمب اذام ان بعض اهل المعانى يطلق 
الانفاظ على المعانى الاول ايضا و قد سبق تعقيقة في افظ المعنى في فصل الياء مى باب العينى المبملة ٠.‏ 
اللفظى هوما يتعلق باللفظ اي التلفظ يقال مونث لفظي وعامل لفظي و تعريف لفظي و 
تاكيد لفظي الى غير ذلف وافزاع اللفظي يطلق بمعذيين و قد ذكر في لفظ اأجسم في فصل المدٍ 
باب الجيم في ذكر اصطلاح المتكلمينى ٠‏ 1 
فصل العيى المهملة ٠‏ اللذع بالذال المعجمة عند الستكماء كيفية نقاذة جد لطيفة تعددث لى 
لاتصال تفرقا كثهر العدد ستقارب الوضع صغير المقدار فة بعس كلواحد بانغراد؟ و بعس #اجوملة >الوجع 
الواحد #اللذع يفعل ما يفعل بفرط العرارة المقتضية للنفوذ ر,اللطف فهو تابع للسيارة الشهى ى الذي فيه 
تلك الكيفية يسمى لذاعا و اإذعا كالخردل ماد[ يكذا | في شرج ااشارات وبحر اأجراهو «.. مي 
المع ند شعرا المت كه دربيك بعضى الفاظ عربي ‏ يذركيب مفيو إرد و إر ثيب فى 


النوامع ( 0099 ) المامع ه الاطفب 


باشد كه بجيزي مصطلى هده باشد يا بمثل يا بلطيفه و يا اتعكمى ريا غيرانها زيبا ايد مثاله » شعره كسى 
كة ديد درمالي تراز حيرت * بكفت اشهد ان ل اله إل الله ه مئال ديكر ٠‏ شعره "جا مار كها شهر 
مدائن.ه غلط كرديم المقدور كان ه كذا في جامع الصنائع ه 
: اللوامع در اصطلام صوفيه عبارت اسعتك از ازوار سماطعة كه لامع ميشون باهل رايات از ارباب 

نفوس ظاهرة يس منعكس ميشدد از خيال اعس مشترتف و مشاهدة كردة ميشون (عحواس ظاهرة 
كذ| في لطائف اللغات ٠ه‏ | 

الملمع اسم مقعول امت از تلميع أن نزن شعرا [نسثكت كه شاعر مصراءى بعربي و مصراءي 
بوارسي ويا بينى بعربيى و بينى بيارمى كويد و ررا بود كه زبادة ازين هم كند و بعضى تادة بيتك 
بعري و ده بيك بفارسى كفده اند مثال ارل * شعر ٠‏ صباح بكلشنى احباب ار همين كذري 
اذا لقيت حبيبى نقل له خبرى ٠‏ مثال دريم 89 « شعره 

بناداني كنه كردم الهي » ولى دانم كه غفار كناهي 
رجععت اليك فاففرلي ذنوبى ه فاني تبت من كل المناهي 

كذ! في “جمع الصذائع م 

فصل الفاء + إللطّف بالف, رسكون الطاه البهملة هو الفعل الذي يقرب العبد الى الطاعة ريبعده 
عن المعصية ميرت لا يودي الى الالجاء اي الافطرار كبعثة الانبياه فانا نعلم بالضرورة ان الناسى معها 
اقرب الى الطاعة و ابعد عنى المعصية ثم الشيعة و المعتزلة يوجبون اللطف على الله تعالئى و معنى 
الوجوب عندهم إستصفاق تاركه الذم و اهل السذة لا يقرلون به لي بالوجوب ور درا عليهم بانا نعلم انه لو كان 
في كل عصرنبي وني كل بلد معصوم يأمربالمعررف وينهى عن المنكر لكان لطفا و اننم ل توجبونى ذلف 
على اللة تعالى كذ! في شرح المواقفف فى المقصد السادس من مرصد الافعال في السمعيات و في تهذيب 
العلام و اسا اللطف و التونيق ر العصمة ذعذدنا خلق قدرة الطاعة و الخذلان خلق تدرة المعصية ر قيل 
العصمة إن ل يتخلق الذنس و قيل خاصية تميج هدور الذنسب وعخد المعتزلة اللطف ما اختار المكلف عندة 
الظاعة ار يقرب منها مع تمكذه و يسميان المحعصل رالمقرب والتوفيق اللطف للحصيل الواجمب و الخذلان 
مفع اللطف و العصمة الاطف المعصل لقركف القبيى انتهى ولابد من توضيم هذا الكام فاقول مستعيذا 
ود يه اي عند الاشاعرة:و قوله و عند المعتزلة اللطف ما #ختار المكلفب عندة اي فعل يختار 
المكلقب عفد ذلك الفعل الطاعة ار يقرب ذالمك المكلف منها يمن إلطاعة مع تمكنه اي يكون ذللك الاختيار 
او القرب مقررنا بالقمكرن و'القدرة لانم لو بلغ الالجاد و الاشطرار لكل مذانها للتكليف فالقدرة و الله رندرهما 
ليسف لطفا.فى الفمل بل شرطا في اسكان الغمل فان ما ينوقف مايه ايقاج الطاعة و رثفاع المعصية ثارة يكون 


اللطافة ٠‏ المطيفة ( +«ءس( ) 


للتوقف عليه لاز ما وبدونه ليقع الفمل كالقدرة و اله وتارة ايكون كذلف' عن يكون المكاف باءقبار المتوف 
عليه اذعن و اقرب الى فعل الطاعة و ارتفاع المعصية هذا هو اللطفه ‏ و لذا رقع في بع اكت الشيدة 
اللطف الذي يجسب على الله تعالى هو ما يقرب العبد الى الطاعة و يبعده دن المعضية رلاعظ له فى 
التمكين ١و‏ الايبلغ الالججاء فقولة را حظلء فى ل اغارة الى القسم الأول الذي ليس باطفت على ف 
صرح بذلك شارحه وقول و يصميان المحصل و المقرب اي يسمى الارل و هو ما اختار المكلغت عنذه الطاعة 
لطفا #عصل بكسر الصان المهملة المشددة ر يممى الثاني اي ما يقرب المكلف من الطامة لطفا مقربا 
بكسر الراه المهملة المشددة فعلى هذا تعريف اللطف بما يقرب العبد الى اخرة انما هو تعريف اللطف 
العقرب و قوله والترفيق الاطف لتعصيل الواجمب اى اللطف مطلقا محصل كان ارمقربا و قوله و الخذلان 
ماع اللطف لي مطلقا معصلا كن ار مقربا و فوله و العصمة اللاف المحصل الى اخرن ترفيسه ما في 
بعض كذلب الشيعة ور حه المذكورين سابقا من ان العصمة لطف يفعل الله تعالى بالمكلف حيرف 3 يكون 
له داع الى ترك الطاءة و ارتكاب المعصية مع قدرته على ذاك فالهعصوم يشارك غير نى الالطافف المقربة 
و#حصل له زائد على ذلك لاجل ملكة نغسانية لطفا يفعل الله تعالى به #عيث لاإخثار معه ترلطادة 
رلافعل معصية مع قدرته على ذللك ٠‏ و قيل ان المعصوم ف يمكنه الاثدان بالمعامي و هوباطل اذنهى 
رلطف دراصطقح صرفيه بمعذي تربيث معشوقسسى مر عاق را بر رفق و مواسات او ثا قوت و تاب ان 
جمال او را بعمال حاصل ايد كما في بعض الرسائل * 

اللطافة بالفنم يطاق على معان اربعة الأرل رق القرام اعني سهولة قبول الاشكال الغريجة و تركها اي 
الكرغية المقنضية ذلك السهولة و هى عاى هذ النفسير نفس الرطوبة الني هى من الملموسات الثاني 
قبول الانقسام الى اجزاء مغيرة جدا الثاامك مرعة الثاثر من الملانى الرابع الشفافية رهى على هذا|الأفسير 
لل تكون مى المملمات هكذا في شرح حكمة العو و شرح المواقف و يقابل اللطافة الكثافة في تلك المعاتي 
فاللطيف يطلق على معان احدها رقيق القوام ر الثانى قابل الانقسام الى اجزاء صغار جدا او بهذا 
المعنى قال اأطباء اللطيف دراه من شانه ان يتصغر اجزللة عذد فعل العرارة الغريزية فيه كالدارصيني 
ويقابله اليف كالقرع كما فى المؤجز و غيرة و الثالمك سريع النار نر عى |املاتى و الرابع الشغاف قال آل الاطماء 
ر الاطيف من الغذا: ما يترلد منه دم رقيق و الغليظ ما #خالفه و قد سدق في فصل الواو من بابالغينى 
[أمعيومة ريهوم م ن الصيواح انة د يطلق ايفنا على الذي يرئق فى العمل وعلى العاصم مي 

اللطيفة هي النعنة اذا أن لها تائيرنى 0 بعيك إورثك انا الاتبغتاط _----" ودر 
كف اللغات ميكريه 1 الطيفه ‏ ند 03 انين اهازتي 





لس د الناطيف ٠‏ الماطف ٠‏ إلاف و الفشر 


دفيقي كه مرتحم نجود در فهم ازوي معني و عبارت كنجايشس ان نداشتة باشد و لطيفةٌ إنسانيه حك 
نغس ناطقه ر | كويد و درويشان دل را كويزد ودرحقيقت زرح اسيك 14 في كشف اللغان ٠.‏ 
التلطيف التصريف عذى القراء هو الامالة كما اي 86 فصل اللام من باب لمهم 5 
الملطى بعسر الطاه المشددة عند الاطباء دراء يجعل قوام اامادة ارق لما فيه من العرارة المعتدلة 
«الزوفئى و يقابله المغلظ و هو وراء #جءل قوام الرطوبة اغلظ من المعقدل او مما كان عليه كذا فى المؤجز 
في فى الادوية 9 
اللى و النشر عند اهل البديع هو منى الفحسنات المعنوية وهو ارى يذكر شيئان ار اشياء إم) 
تفصيلا بالخص على كلواحد او اجمالا باى يوتى بلفظ يشكمل على متعدد ثم يذكر اشياء على عدد ذاىف 
كلواحد يرجع الى واحد من المتقد,م و لاينص على ذلك الرجوع بل يغرض الى عقل السامع رد كلراحد 
الى ما يليق به و ذكر الاشياء الارلى تغصيا او اجما؛ يسمى باللف بالفتم و ذكر الاشياء الثانية الراجعة الى 
الاواى يسمى بالنشرو ااْفصيلى ضردان لان النشر اما على ترتيب اللف بان يكون الاول من الذش رللارل من 
الف و الثاني للثاني وهكذاءاى الترتجسب كقوله تعالى ومن رحمته جعل لكم الليل و الخهار لتسكنوا نيه 
و لنبنغوا من فضاة ذك رالليل والذهار على ااتفصيل : لم ذكرصا للدل وهو ااسكونفية و ما للذهارو هو الابخمغاء من 
فضل الله دعاز ىا على لد رتدسب واما على غير رتيب إلاف وهو ضردان لانه (ما أن يكون الآرل مى 
الذخشر الاخر من ٠‏ اللفه والثاثي لما قبله وهكذ!ا على النرتديب و جسم معكوس 0 ك وله اتعا' 0 حذئ 
/ ظ 1 : 
والا ان نصر الله قريب قول الرسول او لا يكون كذلك و احم “خذاط الأرتيسب كقراك هو شمس واهدو 
بعر جود اوبهاء وشجاعة والاجمالي كقوله تعالى وقالوا لى يدخل /جنة الا من كان هود! ل نصارى الي وقالت 
اليبرن الى يدخل الجنة الا من كان هودا و قالمك |اخصارئى ان يدخل الجذة الا من كان نصارى فلاف بين 
القولدى ابوت العنان بين اليهون و النصارئ فلا يمكنى ان يقول احد الفريقين بدخول الفريق الآخر الجذة 
فوئق بالعقل فى انة يرد كلقول الى فريقه لا مى اللوس وقائل ذللكيبود المديذة و نصارئ تتجران و اندنع 
بهذ| ماقيل لما كان اللف بطريق العجمع كان المنامسب ان يكون الذشر كذلك لان رن السامع مقول كل فريق 
الى صاحرعايما ان( كأن الامران سقواين فكلمة ار لايفيد مقولية احد الامرين و رجه الدفع ان مقول المجموع 
لم بلي غيل الفريقين بل دخول احدهما كما عرنكت وهذا الذرب ( خصور فده النرتيب وعدمة ودل 
اند يكون الاجمال فى النشر 7 نى اللفب بان يوت دمتعدد نم بلفظ يشتمل على ى معدن يصلي لهما كقواء تعالى 
حنول ول اجات ل اسصري و10 |الغجر ل تول ابى عبيدة ان ا به الجر 


9م 


الأففتء التلقيفي ‏ الالتقانية . ( مسن ) الاحق ه اللراحق ٠‏ الاأعاق. 


باب الاف و تقديرة ومن اياته ام و ابتغاذكم من فضلء بالليل و الذهارالا انه خصل بدن مذاسكم وابتغارٌ 
بالليل و الخهار لانهما زمانان و الزمان و الواقع فيه كشيرى واحد مع اقامة اللفب على الاتعادن وههذا ذوع آاخر من 
اللف لطيف المسلك بالخسبة الى الذوع الاول وهوان يذكرمتعدد على التفصيل ثم يذكر ما لكل ريوثى بعده 
بذكر ذلك المتعدى على الاجمال ملفوظا او مقدرا فيقع النشر بين لغيى احدهما مفصل والآخر #جمل رهذا 
معنى لاف مساكه وذلكف كما تقول ضردت زيد! واعطيث عمراو خرجت من باد كذا وللنادييب و الاكرام 
ر مخامة الشر فعات ذاك هكذ| يستفاد من الاثقان و المطول وحواشيه ٠‏ 

اللفنيف عند الصرنيين لغظ ناه ولامه حرفب علة و 4سمى لغيفا صفريقا ارعينه رلامه اوفارة 
رعينه حرف علة و يسمى لفيفا مقررنا ه ظ 

التلفيى عند البلغاء رهو النناسب ريجيى في فصل الباء الموحدة من باب الخون « 

الالنغاف هرمصدر من باب الافتعال وهو عذل اهل الهيئة الاتعراف المسمى بعرض الوراب 
رقد سبق ني لفظ العرض » 

فصل إلفاف * اللاحق بالع” المهملة عذد الغقهاء هو الذى ادرك مع الامام اول #الصلوة و فاته 
الباذي لخوم ار حدث او بقي قائما للزحام ار الطائفة الارلى في صلوة الخوف كانه خلف امام ل يقرأ و 
لايسجد للمعهو كذا في فتارى عالمكيرري نافلا من الوجيز للكردزي وهكذا في الدزر حدمت قال اللاحق من فاته 
كلها لي كل الركعات او بعضها بعد الاقتداء انتهى و عنن المعد تين قد مبق بيائه في لفظ السابق في فصل 
القاف من باب |اسين المهملة وجمع اللاحق اللواحق ه 

اللواحق ني عرب الفلجيييه هى الخممة المسترفة وهى خحمدة ايام من السئة الامطلاحدة و قد. 
سبق بيانه في فصلي الواو من داب لين الميملة » 

الالحاق هو عند الصرفيين ان يزيد هرفا او حرفون على تركيس زيادة غير مطردة يي إفادة معذى 
ليصير ذللك التركيب بقلك الزيادة مثل كلمة اخرئ في عدد الررفف و حمركاتها المعينة و السكنات كلواحن 
في مثل سكانها نى الملهق بها و ني تصاريفها من المضارع و الماشى و الامر و المصدر و إعم الفاعل و احم 
المفعول اى كان الملسق به فعا رباميا ومن التصغبر و التكسيران كان الملسق به إسما رباعيا لا خماسيا وفائدة 
الالعاق انه ربما #عتاج في تللكت الكلمة الىى مثل ذلك التركيب في شعر اوجح ول بيجب عدم كير المعزى 
بزيادة الأعاق كيف وان مءفى حوقل شالف لمعنئ حقل و شملل مغااف لشمل بل يكفي ى أكون 


تلك الزهادة يي مثل ذلف الموفع سطردة أي. افادة معأنى كما ان زيادة لهمزة في اكثرر لفقل 1 هيز 


و زيادة إلميم في مفعل للمصدرار الزمان. لو المكان وى مفعل: ل لا د من ثم لم تقل بانوهذه الزيادات لولسلق 
وأنههما رت الكلم بها تالرباءي لظهور كونى هله الزيادامت للمعاني لا جلها هلي الغرض للفظي مع اشكان 






( سمل )2 الالعاق 


احالنها مائ الغرض المعذوي و ليس لاحد ان يرتكسب كون الحرف لمعنى للاعاق ايضا لاذه لوكان كذلف 
لم يدغم نعو اشد و مر لئلا يفكسر وزن جعفر كما لم يدغم مهدن و قردد لذلىف و ترك الادغام في قردد 
ليس لكون احد الدالين زائدة و الا لم يدغم أعو قمد لزيادة احدن اليه و لم يظب ر نسو الندد و بلندن لاصالة 
داليهما بل هو لمحافطة على وزن الملسق به و ريما لا يكون لامل الملحق معذى في كامهم ككركب ر 
زينب فانه لا معذى لذركيسب ع وازنمب قولنا ان يزيد حرفا أو كوثر قولنا او حرنيى #الخدن واسا 
اقعنمس و احرنسى فقالوا ليس البمزة و الذون فيبما للالعاق بل احد سيذي اتعنسس و الف احرذنسى 
للااعاق فقط و ذلك لان الهمزة و الذون فيهما في مقابلة الهمزة و النون الزائدتين فى (الملعقى به ايضا ر 
لا يكون الالحاق الا بزيادة حرف ني موفع الفاه ار اعين اواللام هذا ما قالوا قال الرضيى وا ذا لا ار مذعا من 
ان يزان للااعاق (ني مقابلة الحرف الاصلى اذ! كان الماعئى به ذا زيادة نخقول ز, وات اتعفسس كلها الأحاق 
باحرنجم و د يأعق الكلمة بكلمة ثم يزاد على الداحقة ما يزاد على الماعى بها كما العق شيطن و سلقى 
بدحرج ثم العق الزيادة فقيل تشيطن و اسلنقى كما قيل تدحرج و اح رذجم فيسمى مثله ذا زيادة الماحق 
و ليس اقعنسس كذلك الم يستعمل قعسس ولا يلعق كلمة بعلمة مزيدفيها الا بان يجيع نى اعلعفة ذلك 
اازائك بعينه في مثل مكاذه فلا يقال ان اءشوشسمب واجلون ملعقان باحرنجم لآن الواو فيهما في موضع ذوذه 
و اذا ضعف قول عيجويه في نعو سودد ملعق بجندب المزيد نونه رقوي قول الاخفش انه ثبمثك جعدب 
وان سوون ملق به قولنا و المصدر اخري ذحو افعل و فلو فأعل فانها ليست ملعقة بدحري لان مصادرها 
افعال و تفعيل رسفاعلة مع ان زباداتهبا مطردة لمعان ولا يكفى مساراة افعال و فعال رفيعال كاخراج و قنال و 
تيتال لفعلال مصدر نعلل لان المخااغة في شيئ سن التصاريف تكفى فى الدلالة على عدم الأعاق لاميما 
و اشتهر مصدر نعلل فعللة قولنا فى التصغير و التكصير اخرج عله نحو حمار وإن كان على وزى تمطرلان 
جمعه تماطرو لا #جمع حمار على حمائر بل على حمر راما شمائل جمع شمال فلاين اعقراضا لان فعائل مور 
مطرد في جمع فعال قولنا لاخماميا لآن الملمق به لا ذف اخره فى التصغير و التكسير كما عذف فى 
الخماسدي بل عدف الزائد مفه اين كان لاذه لما احنيي الى حذدف مرف واحد فالزائد ارلى قيل ل يكون 
حرف الالحاق فى الأول فلوس ابلم ملع ق بيرئن أل الرضي ولا ارى مفعا مه فانها تقع ارلا الاأععاق مع مساعد 
إتذاقا كما في لالدرد و بلندرد فما المانع اى يقع با مساعد و قيل ايقع الالف للأعان فى الاهم حشواءاي 
ومطا حل دلهل بتلى هذ! الاستناع و قال بعضهم الالف لا تكون للأعاق اعلا ولا دليل علىء ما قال ايضا 
» فائّدة. « كل كلمة زائدة على ثلث احرف في اخرها مثلان مظهران فهى ملسقة سو ٠‏ كانا اصليين كما ني 
الخد و احييهما زانداكما في مبين الى الكلمة أذن ثقه تقولة وفكف النضعيف ثقدل ناولا قصد مها ثلةهما لرباعمى 

ار خدامي لاثم | احرف طلبا للتخفييك ليذ قيل أنى مهد مهلوق عفر دون معد و لهذ! قال سدبوبه 


اليل ه قرس الليل «ليلة القدره اللزرم ‏ ( سم ) 


ايعو سوون ملق !+ذدب مع كون الخوى في جلدب زائد| هكذا يمتفاد مما ذكرالرضي فى الشافية . 

فصل اللام ٠‏ الليل بالفقى ور سكون المثناة الفستانية يجبى بيانه في لفظ البوم مستونى ني نصل 
الميم من داب الدء المكذاة [المسخازية 5 

قوس الليل ذكرني فصل السين المهملة من باب القاف ه 

ليلة الفدرشبى است با عزث ورف كه هركه دران طاءءتكت كذد عزيزر مشرفب كردد ٠‏ و در 'صطلاح 
سااكان شبيكه مالف را بثجلى خاص مشرف كردإند دا بدإن تجاى بشخاسد قدر و رتبةٌ خودرا به نسبت 
با “حبرب وانوقك ابتداء وصول سالك اسك يعذى جمع و مقام اهل كمال در معرنك ٠‏ شعرء 
درشب قدر تدر خود را دان »* روز در معرفت سخن ميران » كذا في كشف اللغات ٠‏ 

تمك الميم ٠‏ الل م بالضم و تغخفيف وا اع المعجمة عدد اهل الجديع هو ما وفع في “جمع الصنائع 
ال اللزوم والجنذانست كه شاعر درهر مصرع يا هربيقى يكف جيزى لازم بكيرد جذانكه سيفى لفظ سيم 
وسذك را در هر مصرع لازم كرنخه كفده « شعر م 

اي ذكار: سذكدل ري لعجت سيمين عذار ه رانور دأم جون سيم در سنك اسثوار 
مأكدل ياري و عيدين بر نكاري انكة ههءت » همير تقش مذكت و سيم اندردلمى بايدار 

وهكذا في جامع الصذائع ه وعذى اهل المذاظرة و يسمى بالملازسة و القلازم و الاسةازام ايضا كون العى مقتضيا لعكم 
آخربان يكون 'ذا وجد المقنضي وجد المقذضى رقت رجوده ككون الشوس طالعة و كون النهار موجهد! فان 
العكم بالاول مفتض للحم بالآاخر ولا يصدق معنى الاقتضاهد على المتفقون فى الوجون ككون الانسان ناطقا 
وكون العمارذاهقا نا حاجة الى تقييد الاقتضاه بالضروري ثم انه خص اللزوم بالاحكام وان كاذمي تد تتحقق 
بين |امفردات ايضا اما لان اللزرم مختص فى الاصطلاح بالقضايا ر ما يقع بين المغردات فليس بمعتجرعندهم 
لان المفع و غيرة جار فى الاستلزام بين الاحكام فتامل و اما لانه لاينفئف التازم بين المفردات عن التلازم 
بين الاحكام فكانهم انما تعرضوا لما هو محط الفائدة من اط الت الملازمات و احالوا ما 0 
عاى المقايسة و العكم الول يعنى المقنضى على ديفة اعم الغامل يسمى ملزرصاو العم الثانى يعنى 
المقتفءى 1 57 صيعة أبعم المفعول يسمى لزه أرقد يكون الامتلزام من الجانجين ناي يتصوز مقنضيا يسم 
ملزوما راي يخصور مقنضى يسهئ لازما هكذ| يستفان من الرشيدية دشر داب امصدردي رحخواشيه ٠‏ و عذن 
الدخطقيين عبارة عن استذاع اانفكات عن الشيرى وما يمتنع انفكاكه عن لشي يسمئ ازما رذاك] هي 
ملزرمار النازم عبارة من عدم الانفكات * و ن اأججانبهن و الأ تلزام عن عد مه 5 جانب راحد وعدم تلز 
مر الجانجين عمارة عن لانفاف بيذهما كذا قال السيدالسذد في حاشية شر الممالع ره عرف لوضيم| الام من 


مديص م 00 


نزي ونه يشتسدل اللزيم مهازا. بمعأى الستتقاب كماسرفي لفطااق سن رعفه الموئيين عبارة مر 8 ون 


( سرع الالتزام » الازم 


التصرف جحيث لا يمن رفعة كذا فى التوف يج في باب الحكم وقد سبق في فصل الميم من باب العا المهماةه 

الآلئزام عند اهل البديع هو لزوم مالا يازم و يسمي بالتشديد و الاعناب و التضمين إيضا و هو أن 

جبى قبل حروف الرري إر ما في معذاه ما لهس بلازم فى القافية إو السجع ومدسيق مستوق فى لفظ 
التضدين في فصل الئون من باب الضان المعجمة » 

ظ اللازم اسم فاعل من الازوم و هو عذد النعاة يطلق على غير المتعدي كما سبق في فصل الذائص من 
باب العهن و على قسم من المبذي مقابل العارض و سبق ايضا و عذد اهل المفاظرة و المنطقيين رالاصوليي ما 
قد عرنتة و عرفه المذطقيون بما يمتذع انفكاكة من الشيى اي لا تجوز ان يغارقه وان وجد في غير فلا يرد الازم 
كالضوء بالنسدة الى الشمس و المران دما الشييى سواء كان غير “مول على المازرم صواطاة كالسواد االازم لوجوك 
العبشي فاذه غير محمول على العبشي ار “حمرلا عليه جزئيا كان او كلها ذاتيا ار عرضيا و ذلك الامتذاع 
اما لذات الملزوم ارلذات اللازم ار لامرهذفصالل ٠‏ و غير اللاز, ما لايمتذع إنفكاكة عن الشيرى سواء كان داثم الثدوث 
اومفارقا و قد عبق في لغظ العرضي ه التقسيم © لازم تقسيمات الاول الازم مطلقا اما لازم لاوجود ارلازم 
للماعية يعني ان اللازم اما لازم للوجود اي لاشيى باعتبار رجودة الخارجي مطلقا سواه كان مطلقا 6المحيز 
للجسم او ماخوذ! زءارض كالسوان العبششي فانه لازم الانسان باعقبار وجود: و تشخصه الصنفي ف للماهية 
ولالوجودة مطلقا و الالكان جميع افرادة 5 ودددى لازما خارجيا او باعتبار وجودة الذهنى بان يكون ادراكه 
مسنازما لاوراكة اما مطاقا ار ماخوذا بعارض و يسمى لازما ذهنيا و اما لازم للماهية من حيرت هئ مع 
قطع الخظرءن خصوصية احد الوجردين كلزرجية لاربعة نانه متى تحقق ماهدة الاربمة امتذع انفكاك الزوجية 
عفها ر (أعاصل ان لزرم شيع بشيى سواء كان اللازى رجوديا ار عدميا “حمولا بالمواطاة ار بالاشتة'ق ار غير 
«#حمول نحو العمي و اابصر ما #دسسب الوجود اأغارجي ( على معذى انه يمننع رجود الشيئ الارل 
بدون رجود الشبع الثاني إلى على معذى اذه يمتنع رجود الشيى الأول في نعسه ار في شدئ فى الخارج | 

بالوجود الصا ي مواد كان فى الاعيان أو 6 |الزهان منفعا من |الشدوع ى الاول لاى عن نفسة كما 8 إلعدميات 
او من حصوله اما في نفسة كالعرض بالذسبة الى العهل رفي شيرع غير الملزوم كالابوة و البنوة ار الملزرم 
كالصفات الازمة فهذة كلها اقسام اللازم الخارجي راما ان يكون بحسب الوجود الذهني لا على معذى اذه 
يمتنع وجودة ادلي يدون حصول الشيبي الأول إصالة فائه باطل ان الوجود الظائئ لل ينرتسب عاهيه الرشارعي 
بل لمي معن 7 يمتنع الوجيكف ااظاي الول بدونى رجود الظلي الثاا 00008 بالعصول فى 3 
الوجود الظلي الذي هوعبارة عن الادرالك المطلق لا العصول ااملي فيه فاللزوم بدن علمي الشئيين الذين 
بيفهما لزرم ذهة يخ رجي لكون العلميين من الموجودات الصلية واما ما بالذظ رالى الماهية مى حدمث هى لا على 
معذى ان لاهية مع حيسي هي مجردة عى الوجود يمتنع الى ينفلك عنه نان الماهدة من حدث هى ليست 

يفار 


اا الماعية منفعة عن كل ما يعرضه بل٠عاى‏ معنى انه يمتنع إن يوجد باحد: الرجودذن منففقة عن ذلكت 
الازم انى عن الاقصاف به لاعن حصوله فى الخاري او نى الذهن رالا لكان اللزرم .خارجيا ار ذهذيا بل ايخما 
وجدت الماهية عواء كان فى الخارج اونى الذهن كاذت معه موصوفة به فاستذاع الاتفكاءب بالفزر الى الماهية 
نفسها سواء كان الاماظية رجودان كالاربعة حيديث يلزصها الزوجية فييما او رجود فى الخارج نقط كذاته تعالى 
فانه يمتنع ان يوجد فى الخارج مذفكا عما يلزسه لكذه بعيثف لو حمل فى الذهن ييئتع انفكاكه عنه 
ايضما او وحود فى الذهن فقط كالطبائع نانها يمتفع ان يوجد مذفكا عما يلزمة منى الكلية و نوها لهذا 
#ديمث لو رجدت فى الخارج كانت متصفة بها هكذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية 
والتانى اللازم مطلقا إما بالوسط وهواللازم الغهر القريسب او بغير وسط و هو الازم القروسب و الومط ما يقذرن 
بقولنالانه هين يقال لانه كذا فالظرف يعاق بقولنا يقترن لى يقترن حين يقال لانه كذا فلا شك انه يقترن 
دلانة شبن نذا الشديرى هو الومط كما إذ! قلذا العالم حادث لانه متغير عيبن قلذا لاذه افثرن به المتغيرو هو 
الوسط و حاصاه الدلهل البرهاذي فالعدس و الأجربة و تسوهما كااحس و القفات الخفس ايسعك من الومط 
و اكليف كل لازم سواه كان لازما للوجود او للماهية اما بين 'و غير بين و اها البين فقيل هو الذي لايقترن 
بقولنا لانه كالفردية للواحد الى لا يدوقف على دايل برهاني عواء كان متوقغا على حدس او تجربة أو نحو 
ظ ذلك اولا و كدر البدِى هو الذي يقغرن به اى #عفاي الى دليل برهاني كالحدرثك للعالم و قيل الازم الجينى هو 
الذي يكفي تصورة مع تصور ملزومه في جزم العقل باللزوم بينهما انما ذكر الجزم ان لو كان كافيا في الظنى 
باللزوم ام يكى بيذا أن قلت لابد فى الجزم من تصور النسبة قطعا قلعت اما إن المراد ان تصورة مع تصور 
ملزومه و تصور الخسبة بينهما كاف فى اأعجز, م الأ انه ترك ذكرة لعد,م لفارت فيه بين البين و غير البينى 
و مدار الاخنلاف اذما هو تصور الطرفين و اما ان يقال تصورهما يقتضي تصور الخسبة و الجزم معا و غير 
البيى هو الذى يغذقر جزم الذهن باللزوم بينهما اما الى ومط فيكون نظريا و اما الى إمر آخر سوئ تصور 
الطرفين و الوسظ كالعدس و التجربة و نحرهما ولا يجوز الاتفصار على الرمط كما فعلة البعض لانه ح اما 
يلزم بطلان الحصر ر رجود قسم ثامث وهو ما كان دس و نحوة اردخول ذالمك القسم فى البهن و كلا هما - 
غير مديد |ما الارل فلعدم الانضباط ر اما الثاني فلان لفظ المغاية ولفظ الجونى الدال علئ' كمال الظهور ياباه 
رقن يقال البهن على اللازم الذى يلزم من تصور ملزومه تصورة ككون الاثذين ضعفا للواحد د فان ير تصور اثنين 
ادر كانه ضعف الواحد وهذ| لازم بون بلمعني الاخص راارل لازم دين بالمعني الاءم لاذه مذى يكف تمر المازوم 
فى اللزرم يكف تصوراللازم معتصور الملزرم ر لي س كلما يكغفي تصوران يكفي تصرر واجد رهذا هو الازم الذهني 
المعتبر ني دلالة الالنزام ء فأئُدة ٠‏ قالوا كل لازم قريسب بهن الثبرت للملزرم بالمعنى ا#عم والااحقاج الى 
وسط فلايكوي قريها وغدر القريسب غي ربين فى لو كابي:بينا كاي قرييا و هذه الملازمة وافعة بذاتها ر الارل ممذوءة 


5 لوم صغني » لوازم معثوي ( ب« )0 لوازم لفظي » الالمام 


لوج قسمم اليف كما غرفمتا و صخهم من زاد وزعم ان لازم القريسب بين بالمعذى الإخص لان اللزوم هو امتداع 
تعقق صراهية 0 يمقق اللازم فمنى حصات فى العقل صل رههما دك طويل ريه شرج 
المطالع و الراك رابع رو الشيرع قن يكون اذات إحدهما فقط اما الملزرم دان يمداع انفكا ب اللازم ذظما را الى نات 
الملزوم ولا بمدنع انفكاكه نظرا الوه و لاواجسب و الادسان وها لازم وان يمدنع انؤكاكة من الملزوم نظرا 
اليه و تجوز انفكاكه ذظرا الى الملزوم كذى العرض للجدوهر و السطع لمم وقد يكون اذاتيهما بان يمتّذع اذفكاكة 
عن الملزوم نظرا الى كل صنهما كا ءنعجرب و الضادك للانسان واياما كان فهو إما بوسط او بغيرة و قد يكون لامر 
منفصل "الوجود للعقل و الفاكف وعاالى النقاديرفااملزيم (ما بسادطظ او مرب فالقسام ذه صر في اربعة عشر 
عققلا سواء كاذيت الأقسام بامرها وادعة في نفس الم راو لم تكن و المقصود من التمكدل النفهدم لا رعاية المطابقة 
للواقع فالمذاةفشة ف الامئلة لا تقدح ٠‏ 

لوازم مسقي نزنٍ بلغا ان است كه در ركيب الفاظ مشترت كه باشند در سياق از هر لفظى يكف 
معذى مغيد غرض بود راز معنى دوم مراعات نذظيرو إيراد لوازم حاصل ايد واينى معذى اصلا مراد نباشد 
و در افادة تركيب بدان معنى كمان نيز ذرود و فرق مدان تخييل ودرين انسث كه در تخييل بمعنى درم 
كمان ررد ودر لوازم ضفذى كمان نررد يس صنءت مصراعات نظير ايراد لوازم مغنى باشد مثاله « شعره زعزم 
جزم جو فرمود نصبا رايت © رسرلن فى وبران هم شد سعاىتها » جزم ونصسب و فلم و فم هريكف عم 
ظفر أمديتكت و معلى ضم جمع شدن امسنتت و در سياق تركيب مراد ون معذلى اسرمت » 

لوازم معنو نزد بلغااى امت كه ايراد الفاظ لوازم براي #حمى معني يود ذه بمجردٍ قصد صنت 
لوازم مذاله ٠‏ شعر » فرقدان كر دسمكت يارد عمرذود در زدربات »اين ىن الاك كنمى 11 ش فرقدان أوردة 
إاست مسرو كه لوازم أنه ايشانى براى حنمت حكن اعمرث نة *جرن قفد مندرىي الواز, 3 

لونم لفطي نرق بلغا انسعتك كه الفاظ خاص غير مشدرك ر| لتجرد قصد صذعت لوالم ارد مذالة م 
مصراع ه مجنون جو رباب ر جنك بر عرلا مال عر صر كران مكالم باي توام 5 
ير مصراع درم مر برذى بلى بتكلف ارردة إيممت جه مقصوق از سر مكودان نست كد اء عراض مكن و در 
اسبطاح رد مكردان كويند اما از جهمت لوزم جون بكويد كه خاك باى ثوام سر كرد إن كفك و اصظلاح را 
بكرن انيد جه در اموطلام بسنت برس ركويئده نه جتكب بر سر ابى: همة از جامع الصنائع امرنت » 





أذ لهام بالمجر» عفد الشعراء ممصن إلسمرقة زيم سلغناايضارتبضبق في فصل القاف من باب الجن الموملة ٠‏ 


الإلبام » الالهاسية » الملاثفقة ه اب اللبون (نلول+سر ) لعن « الاساى - 


1 الالهام بالباد لغة الاعام سطاقا و شرا القاء معنى فى القلبب. بطريق. الغيض:لى به الإنساب 
و فكر ولا استفاضة بل هو وارد غيبي ورد من الغيسب وقد يزامن الخبير له رج الوسومة وليذ|.فصرة البعض 
بالقاء غير في قلسب الغيربة استغاضة فكرية مذه ريمكن ان يقال استغنى عذه ل لألقاء من الله تعااى لاذه 
المواثر في كل شيو فقولهم بطريق الغيض بخرج الومرمة لانه ليس القاء بطريق الفيض بل 'لمداشرة مبب 
نشأ مى الشيطان وهو اخص من الاعلام ان الاعلام قد يكون بطريق الاستعام وهو اى الالهام ليس سبها صل به 
العلم لعامة الغلق و يدام لالار على اغير كن يحصل به العلم في حق نفسه هكذا يستفاد من 
شرح العقاثد النسفية و حواشيه ٠ه‏ 

الا لهامية فرقة من المتصوفة المبطلة رايشان صوافق اند بقرامطة ر دهريه كه از خواندن واموختري 
قران و علوم ديذي ي اعراض: كخلد و كريذد كه سسام < ظاهر حجاب راه باطن اسمت وابهات و اشعار اموزند 
كذا في توضيم المدااقت ٠‏ 

الملائمة عند بعض الامصوليين هى المنامبة و:>عييى فى الباء الموحدة مى باب النون » 

فصلل النون # ام ى اللبون بالباه الموحدة لغة سا اتى عليه ثلث سين من الابل و شريعة ما 

ان عليه منتان كذ! في شرح الطحاوي « وني جامع الرسوز لكن في عامة كنعب الفقه و اللغة انه ماتم له 

سنتان الى ثمام ثلث لان امه ذات لبى بولد آخر وبفث اللجون ماهو المؤنث من هذ| الجنس »« 

الى بالفلم و سكون الععاء عذد القراء هو خلل يطرأ على الالفاظ فيل و هو جلي وخفي و|أجلى 
اغل اخة ؟ ظاهرا يشتركب في معرفته عاماد القراءة و غيرهم ر هو (أخطأ فى الا عراب و أخفي هل اخلا 
بختص بمعرفته علماء القرأة واثمة الاداء الذين تلقره و من افوا العلماء وضبطوا مني الحاظ اهل الناء 
كذ فى الاتقان رنى الدقائق المععمة التجرزعى اللعن واجمب وهو الخطأ و الميل عن االصواب ر الجلي منه 
خطأ بغير اللفظ و #خل بالمعنى و الاعراب كرفع المجرور إو نصيه و الخفي مذه خطأ يعرض اللفظ رلا يمل 
بالمعذن و ل بالاعراب 7 الاخفاه و الاتلاب و الغذة انتهى وبعضى كعنه اند لعى جلي در عرو 
ولفظ واعراب بود وى خغي در غنهاست و أن بردو نوع امت احتمالى و غير احتمالى احقمالي انكه 
اآخر كلمة ذون باشد 3 ىم 5 تكذبون. تكذبين . جون اصل فنه ازنونات اث إكر اورت أن ذه 
ابد احجقمالي |سمت اكر نايد ارلى إسمك وغير احتمالي انكغ جذالكه. كذاوبنى ر بنو يعنى ناإنو 5 رجون 
ظالمى ظالمو كما يعنى مامي موكة اجر اونون نباشد رغذه خوانقد أن خفي باشد بس دردررفئه 
إحتراز اواى تراسبت بس در غذه احتمالي أن فررريسبي اما .درفنةٌ اختيارى لسن بعالم : اممق 

اللسان بالكمردرلغت زان را كُورفد و لسباني المردرامطاج ع اهل رمل نكيم را كوي ربججوي في فصل 
| يدير من باب الذونى و شكل شادردهم , توريجأنى الامركويند عه 5 العق برامطاج صوفيه إنماق كاسل كوملجاق 





( وء«س( ) #اللمعن ه اللعاى ٠‏ امون 


بد بنظهر اسم متكي * شعراء هركه باشد لسان خق جانا » بكام: خدا بود كوبا ه كذا في كشف اللغات 
ودر لطائفف اللغات ميكويد لمن نستي كويانيدن و زبان اوري وفصاحءك عر در (مطلاج صوفد» 
جيزى اعبت كه واقع ميشود باو افصاح الهي بكوشهاى نكاه دارندة ازجيزهائيكه خواسقه اسث الله تعاالى 
ايئكهة تُعليم 5 إانجارا » 

اللعنة” بالغنم و سكون العين إجم مين اللقن و هواى اللعن فى الامل الطرك و شرما ابعاد الله العيد 
مى رحمته فى الدنها بانقطاع التوفزق ر فى ااعقبى بالابتاء بالعقوبة كما رقع فى المفردات و هذا في حق 
الكفار و اما في حق المومنين فاسقاطهم عن درجة لابرار و مقام الصاعين كما وقع في كراهة الكرماني 
هكذا وقع في جامع الرموز في كقاب الايمان » 

٠‏ اللعاى شرعا شبادات موكدة بلايمان من الجانبين اى الزرج و الزرجة موثقة باللعن في جانيه 
اى جانب الزوج و با'غفسب في جانيها اى جانسب الزوجة و انما سمي به مع انه ليس اللعن الا في اخر 
كلامه تغلييا اولآن الغخضب قائم مقام المعن وهو في جانبه يقوم مقام حد القذف وفي جانبها مقام حد 
الززا كذ| في جامع الرموزه ظ 

الأون بالغذى وسكون الواو غذي هى التعربف وماقيل من انه كيفية يتوقف ابصارها على ابصارثبئك 
اخر هو الضوء بيان لعكم مى احكاسة قال بعض القدماء من العكماء ( حقيقة لشي من الالوان املا بل 
كلها مغخيلة وانما بشغخيل البياض من “*الطة البواء المضيوى للاجسام الشفافة المتصغرة جد! كما في زيد الجر 
الم و الزجاج المدقوق ناعما و السواد ينخيل. بضد ذاك و هو عدم غورالهواء و الضود في عمق الجمم و صذهم 
ن قال الماء يرجنب السواد اى تغخيله لماه بخري البواء فان الهواء اذا ابتلت مالت الى ااسواد وقيل 
السواد. لون حقيقي ل تغيلي فانه لا ينملع ء من الجسم البتة بخلاف الدياض فان الاديض قابل للااوان كلها 
والقابل لها يكون خاليا عنبا'و من اعترفي بوجودهما قال هما أصلان هب الألوان صل بالتركيب نانيها 
اذ١‏ خاطا رحدهما حصات الغبرة ر إذ| خلطا مع ضوء كفى الغمام الذي قت عليه الشمس والدخان الذدى 
خالطة الذارحصلت الصمرة ان فلبت السواد على الضوه في ١أجملة‏ و ان اشتدت غابتة حصلت القتمةر مع غلبة 
الضود على, السواكد حنصلك الصفرة وان خالط الصغرة سواد مشرق ذخضرة والخغضرة اذا خاطت مع بياض 
ظ خطائت الرنجارية رمع مواد حصلت |اكرائية الشديدة و الكراثية 'ى خلط بماسواد مع قايل حمرة حمصلتك 
إلذيلية قر النيلية اى خلطهاحمرة حصات الارجواندة و على هذا فقن و مال فوم مى المعقرفين بالالوان الامل 
فنها خمصة السواد والجياض والخمرة والصغرة والتغضرة فهذه الواى بسبظة و بتحصل البواقي بالتركيب والمسقةون 
_ “اننا كنفياك ملوةقة رقد تكو مأضبياة كما في بعض الصور المذكرزة و !سا ان الالوان البسيطة خمسة إواقل 
اأكثر غممالم يق عليه دئيل ه قائلقه قال ابن :سينا و كثيز ص السكماد اما يتحدث اللوى فى الجسم بالغدل 
ممم 





الثاوين ه المئاون ( -اسرم ) اللهن » اللغو 


عذد حصول الضوه نيه وانه غير سوجود فى الظلمة بل الجمم فى الظلمةٌ مشتعدلان عضل نيه اللون المغون 
عذد الضود و المشهور بين الجمهور ان الضود شرط لرؤيقه لالوجودة في نفسة فان رريقة زائدة على ذاته 
المنيةنى عدم رؤيته فى الظلمة و إسا عدمه ني نفسع فلاو هو #مخقار الاسام كذا في شرح المواقف فى المبصرات » 
النلوينى كالتصريف عنخد الصوذية مر ذكرة في لفظ السكر في فصل الراء 0 باب السيون المهملنين ٠ه‏ 
اي على صيغة ابمم القاعل من الثلون عند |هلى الجديع هو التشريع كما مرفي تمل العدى المرملة 
نى باب الشينى [أمعيومة يعنى شء ريكة ' بدو وزن 14 زيادة وان خواند باندىب تغيير ودر تركيسب الفاظ هم 
جنين سالم ماند اين نزد ستاخران ست اما متنقدمان بوش از در رزن نه فجشقه |ذد واين سقلون سالم اممثكاو 
متلون بكس رذزبٍ شان شعريست بروزن ضطول هر بار ازان (افاظ كه در بيسى امت لفظي يا بيشقر از بالا ها 
از ميان ويا ازفرود كم كند وجادي بيفزايد رزن ديكر حاصل شود مثاله ه شعره خوش خرش قد توغيرث 
مر حمن شد شاأة من ه بن بن خط توحيرت مشلك خقىن شد ماه من « و زن او ممتفعان مستفعان مستفمانى 
مستفملن بحر درم رجز “جز ه خوش خرش قد تو غدرت سر -جمن « وزذه مستفعلن عه بار اعمر سوم رجز 
عرفل *جزر » خوش خوش قد نو غدرت سرو جمن شد » وإنه مستفعان ا ى مسةفعار ن فع بج رجهارم رصمل 
مسدس ٠‏ ذوش قد ثو غدرت سرر جمن شد ه وزنه فاعلاتى سه بار ” رار يفخم رمل مسد س *عتذ رف * خوش 
قد تو غيرت سرر جس » رزنه ناعلائى فاعلائن فاعان بحر شثم رمل مثمن “عدذرف ٠‏ خوش قد ثو غيرت سرر 
جمن شد شاة من » رزنه فاعلائن فاعلائن فاعلائن فاعان !حر هفتم سريع ه خرش قد تو غيرث هرو جهن ٠‏ 
وزنة مفتعلن مغتعان فاعان بحر هشقم هزج وجزء اخر”“جبوب * قد تو غيرت سر جمى شد شاه من » رزنه 
سفاءيلن مفاءيان سفاعيان فعل بحر نهم هزج مسدس ه قد تو ذيرت غرو جمن شد » وزنة مفاعيان مفاعيلن 
فعولن بخ ر دهم هزج #ختاف الزحاف. #جزر ه خرش خرش قد توسرو جمن شد ٠‏ رزلء مفعول مفاعيلن 
مغءول كذا في جامع الصذائع و در جمع الصذائع كويد لاحتق اسمت بمتلون دوعسم اول نظمي |سمت كه 
جون بعضى الفا ازاى بهذدازند بهت بوزنديكركردد و ازين جمله امت «عذرف و منقوص دوم نثري 
است كه جون حررف بعضى: الفاظ او بديكري وصل كنند بطريق نظم خوائدة شود حضرت |مير خسرو 
ايبن را نظم الذثر خواند:.ه ظ 
اللي بالكسر و سكون الياء الشعةازية”مقابل الصلابة و البن بتشديد: الياء مقابل الصتلب و قن' شبق 
ذكر هما نىي الباء الموحدة من باب الضنان المهملة » 


فصل الواو » اللغوبالفلم زسكون الفين الفعجمة بيهرذة و باطل سكن الي عدار د ني 
تفسر الفشيريٍ اللغو ساييبي هى الله تمالى ويقال اللغوما ل يرجمب وميلة من الله وي 
سماءة بابر يلي ويه يو 





[للغو: ما يَوْخْسَن 


النفة » الالغاء ه اللقوة » اللقى ٠‏ الأقاء ( اسم ) التلاتى « المثلاتي » الدقاء الغاطريونى 


[إؤزاء المعجمة ر عند اهل الشرع قم من اليمين ر تجيع ٠‏ 
اللغة بالضم من لغي بالكسر راصلها لغي ارلغو والناه عرض عن المعذوف وهو اللفظ الموضوع للمعذى 
و جمعة اللغات ر لغات الافداد هى اللغات الدالة على معذيون متضادين كالبيع فانه يطلق عاى الشراء ايضا 
هي داخلة ني المشترت رظن البءض ان الاضداد و المشقرك نومان وهذا ليس بصحبى و من انواع اللغة 
ااصلية و المردة و المعردة و المعجمة و |'مختلفة و المعررفة وشرح كل في موضعه * و قد تطلق اللغة على 
جميع اقسام العلوم العربية و علم مت اللغة هو معرفة اوضاع المغردات هكذا فى الدقائق المسكمة و المطول و 
اطول و قد سبق فى المقدمة ايضما في بيان العلوم العربية قال الجلبى الصرف قد يطلق عليه الاغة ايضاء 
الالغاء هو عند النعاة ابطال العمل فى اللفظ و المعنى و قد سبق في لفظ التعليق في فصل القاف 
من باب العيى المهملة * و عذد الأصولهين وجود الحكم بدون الوصف في صورة و حاصله عدم تائهر الوهف اى 
العلة وقد سبق في لفظ السير في فى فصل الراء من باب الحمين الميملنين » 
اللعو بااعد نامر ركو الفا مرض ينجنزبي بء شق الوجه الى جهةٌ غدر طبعية تخرج النغيخ 
و البزق من جازمب واحد ولا #دسن التقاء الشفنين ولا ينطبق احدى العينين كذا فى الموجزه 
اللنى هرعند المعدثين اذ الرابي العديث عن المشاين كما يستفاك من شرح (انخبة في بيان 
رواية الأقرانى و المذبم » 
[ اللقاء بافني و المد و قيل بالكسر و المد نزد صوفيه بمعنى ظهور معشرقست جذائكه ماشق را يقين 
شي كه اراهت بصورت آدم ظهور كردة ٠‏ شعر » اكر نقش رخدت ظاهر نمودى در همه اشيا ٠‏ مغان 
هركز نكردنبي برمذش لات و عزئ را « كما في بعض الرسائل مه 
. الثلانى هو قسم من الشخالف كما مرفي نصل الفاه من وباج هاه المعيجمة و الملاقاة بين الشيئي نان 
كان بالقمام ميث اذا فرض جزء من احدهما اتفرض بازاثة جزر هن الاخر فينطا بقان بالعلية يسوى 
بالمداخلة و اى.لم يكن بالتمام بل بالاطراف يسمى مماسة و قد سبق في *علهما ٠‏ 
1 المتلانى هو ركض الخيل كما مر في فصل الضان المعجمة من باب الراه المهماة ه 
التقاء | أخراطر بن نزي بلغا اى اسسشاكه دو شاعر در #جاربات مصراعي يا بيذي ويا معنى و يا مفتى 
را صوائق بعبويند جذان كه اتهام برهييم يكي نبود وان جذان بان ىم هر در در زسان مدن و مكان #ذون بانشاء 
رمانذد بران ذمط ركم يكي رأ بر ديكري اطلاع ندود واكر هردر طردق “جاربات قبول كنند و بعد يلك دو ررز 
رو صمت طليند و عبازند و امكان اطلاع نجودة باشد همي حكم دارد واكر بيت مذاخربى موافق بيت متقدمين 
إفتورٍ قاثل ١‏ ازانها يكشد يم در قوت طبع ار شبهه نبود.هم ازبى قبيل دون كذا في جامع الصذائع و اين را دواد 
خاطرينى نهر رين 


اللاهرت » االثواء ٠‏ الملذو ( «اسا ) المنئ ٠ه‏ الملا 


٠‏ اللأهوت نزن صوفية حياتى كه ساريه |سعك در اغيا وناموت مدل ان وذالى الروح ٠‏ بدث» 
روح شمع وشعاع اردت ديات ٠‏ خانه روشن ازوو اواز ذات ٠‏ كذا نقل من عبد الرزاق الكاشي وقد 
سبق في لغظ الججروت إنه اسم مقام في فصل الراء المهملة هن 00 

فصل الياءالتعمئانية 8 الالتواء هو عذد الأطباه زوال الغقرات الى اليمينى ار الإسار كما في حدود 
الأمراض و عند اهل الهدأة هوالانسرافت ويسوى بعرض الوراب ايضا وقد مبق: في فصل الضان المعبجمخ 
من باب العين المهولة » 

الملئوي على صيغة اسم الفاعل عند الصرفييى هو المفيف المفررق 

ْ #00 باب الميم * | 

فصل الآلف د المنى بالغام و تخغيف: (امثناة الفوقانية و قصر الالف وحن العكماء قسم من 
الأعراض النسبية وهو حصول الشيى فى اازمان المعين او في طرفة وهو الان فان كثيرا من الاشياء بقع في 
طرف الزمان والايقع فى الرمان ويسأل عذه بمقتى وهنها الحزوف الانية العاصاة دفعة كالقاه و الطاء و 
ينقسم منى كلأين الى حقيقي وهو كون الشيى ني زمان لا يفضل عليه كايوم ا'هنوم والساعة المعينة 
الكموف و غير حقيقي كيوم كذا و شهر كذا للكسوف و ااغرق بون العقينقى من المقى و الاين ابى العقيقي 
من اامنى تجوزان يشكرت فيه 'ششداء كذدرة بخلانف ادر ن العقيقي وهو ظ'هروءرف المذ ى بعفهم بالنسبة 
العاماة للشييى باعتبار حصولة فى الزصان او طرفه هكذا يستفاد من شرح المواقف رو حواشى شرح حكمة 
العين © فأتُدةٌ ٠‏ انما يعرض متى بالذات للمتغيرات ؛العركة و ما يتبعبا من الامور و يعرض لمعررض 
المتغيرات كالاجسا م بالعرض فان ما لا تغير نيه لا يعرض'» متّى الا باعتبار صفات متغيرة كالاجسام فانها 
برط فررفي اتات 1 يعرض لها مقى كذ! في شرح الذجريد » اا 

الملا بفتى الميم و الام عند الحكماء هو الجسم سمي به .انه مملرى للمكان و اما المل' المتشابه نقيل 
هوجس, لايوجد فيه امور #مخقافة العقائق و قيل هو الجسم الغير المتذاهي فان حمل امور فى المعنى 
لاول على الاجزاه بين المعذيهى عموم من وجه اقصادقهما فى الجسم الغي رالمتناهي المتفق الاجزاه فى |أسقيقة 
و تفارتهما فى المثذاهي المنفق الاجزاه و غير المتذاهي المغلتف الاجزاه و اى حمل الامور على العدرق 
فمالهها واحد لأنى الجحمم الذي لا يوجد ده خرن متالفة العقائق لا يكون منناديا لأنى الشافي وجل 'فيه 
حدود ##ختلفة كالسطوج ر الغظوط و النقط لعذه يِدَجه النقض عليه بالكرة المصمنة فانها ل يرجد فيها الآحجن 
واحد فالمناممب ان يران بالامور ما هو غير اجزاثه و لا يرد شي لان فى الكرة المصمتة سطيهاو مزكزا زر هنا 
ميخلفان ب أحقيقة وقيل هر جسم فير منذاة ولايرجد فيه اسور متهالفة العقائق. رهذر :الفمفى اس دولافا 
مني المعايين |اسابقين و قيل هو جسم بضؤط اجزائه مع كله شريك فى الاسم و العبد و هذ! .اهن مني بالاول 


لاسلس )2 الملا الاعلى » الامنلاء ه الماهية 


نل . . . اه م 2( 
مطلقًا. ومن الثاذى و إلثالمى من وجةه كما يظهر بادزى تاسل هكذا يسغفاد من شرح هداية العامة 
٠‏ 1 
وجاشيقه للعلمي في .فصل الفاف الاعظم مجدى الجهات .٠‏ 0 
1 

الملا الاملئن عندهم. هي العقول المجردة و النفوس العلية كذا ذكر المولوي عيد افد في حاشية 
شرج المواقف في ان أن ١‏ لمعدوم غيئ املاه | 
الأمدلاء على ردادة الاخلاط 8 االعيفية و إما الامثلاء من الطعام والشراب فقل اطلاقه فى كلام الاطباء بهذا المعذى 
كد( ني بعر الجواهره والامئلاء عذد المخيوينى عبارة عن الاسذتبال كما في كفاية االتعليم 5 

الماهية "1 ي صاخون للاء ى ما هو بأحاق يام النسبة وحذف [(حدى الدايبى للتجؤيف ثم التعامل 
بمثل مرمي و الاق الناء للنقل من الوصفية الى السمية ٠‏ وقيل الدق ياء الذسبة بما هو و حذف ااوار و 
العق ثاء الذانومفي رو لوقيل بانها ساخوذة عما هى لكان اقل اعلالا و في دي (لعاق باء الذسدةً بما هو عاى 
سا هو قاعدة |الغة نظر و لايوجد له نظيرفال الدواوي عصا م الدين في حاشية شرح العقائد و غيره راثي اظنى 
إن لفظ الماهية منسوب الى لفظ ما باأعت اق ياء النسبة الى لفظ ما و مدل (غظ ما اذ| اردد به لفظ يلعقه الهمزة 
فاصله ماد بة اي لعظ جاب به عى السوال بما قابت همزئه هاه لما بيئهها من قرب أ*خرج كما يقال في 
ايالك.هيالك و ويؤيده ان الكيفية اسم لما يجاب به عن سوال بعيف اخن بالعاق ياء النسبة و تاء النقل 
من الوصفية الى الاسمدة بكيف ر ااكمية امميلما جاب به عن السوال بكم حصل ب'حاق ياه النسبة رائذاء 
بلفظ كم و تشديد كم هين اراد لفظة على م١‏ يقنضيه قاذرن ارادة نفس اللفظ بالثنائي الصجيم ثم الماهية 
معذن المنطغوينى بمعذىي مابه جاب عن السوال يما هوه و عذد المتكلمين ر | لعكماء بمعلى مابه الشوى هو و 
:حقيق هذا الذعريغي سبق في لغظ [لعقيقة فى فصل القاتب من باب اأعدام المهملة و بين المعذيان عدوم 
من وده لذحقق اللول فقط نى |'جذس بالقياس الى الموع و الثاني نقط فى الماهيات أجزئية الشخص 
وكذا الال فى. الصنئف ايضا و اجتماعبما فى الماهية الذوءية بالقياش الى النوع و الماهية بالمعئى 
الثانى 7 يكونى إلا انقبس |الشيوى عل م ان كان لها ورت تحقق مع تطع الذظر من اعنبار | اعقل يسمئى صاهية 
حفيقية اي قابيدة في نفس نفس الامر وان لم تكى كذالك تسمئ ماهية اعتباربة اي كائنة #حسب إعقبار 
العقل_ بقط. كما اذا. امير الواضع عدة امور فوضع بازاثها زمار اءام ايضا ان الماهية و (أعمقيقة و الذات 
قد تطلقي علس سبيل الفرادفف و العقيقة و الذات تطلةان غالبا على الماهية مع اعبار الوجود أخارجى 

علي كانمي او. جزئية.والجرئية تسمى هرية و.اما إطلاقهما على .العقيقة كلية كانت ار جزئية على سزيل 
الواففب.كما جر نهناد على,تغسيرهأ بما به الشيى هو هوقال مرزا زاهد في حاهية شرح الموائف ر المماهية 
معنى.. اجن يقبن مم كام الشبيج في البيات . الشفاء .حيري ةال كل بضيط فان ماهيقة ذاتة نه لين 
ام 


الحاهدة ( “للخم 


نالب شبيى قابل له'هيفه و صورثئة ايضا ذاته لإنه ‏ 9 تركيسب فية بر اما المركهات فلا صورلها لفواتها. 0 «ذإب 
ماهيتيا اما الصورة نظاهر ا سلفلا واما الماهية فبى ما به هي هي و انما ماهى .هئ بكونى 
الصورة مقارنئة للمادة هو ازيد من معذى الصورة والمركسب ليس هذا المعاى ايضا بل هو “جموع الصورة 
والمادة تال هذا ما هو المركب و الماهية هذ| التركيب الجامع المصورة والمادة و الوحدة البماوئة مهما 
لهذ! الواهد اذقبى واعلم ايضا ان الماهية و الذات و العقيقة معقولات ثانية لانها عوارض تلعق المعقرفت الرائن 
من حبرث هى فى العقل و لم يوجد فى الاعيان ما يطابقها مئة المعقورل من العيوان الانسان و يعرض. له 
انه ماهية و ايس فى الاعيان شيرى هو ماهية بل فى الأعيان فرص او انسان ر هى اى الماهية مغايرة أجميع 
صاعد(ها من العوارض اللاحقةٌ لازسة كانمك او مغارة واصا كونها ماهية نجذاتها فان اسان انسان بذاته لابشيوى 
آخر ينضم اه و الانسان واحى لا بذاته بل بفم صفة الوحدة اليه فالانسان من حيث هو هو مىغير التفات 
الى ان يقارنه شيرى او لا بل يلقفت الى مفبومة من حيث هوهو يسمى المطلق و الماهية بلا شرط و أنى 
اخذ مع |امشخصات و الاواحق يسمى مخلرطا و الماهية بشرط شيى و هما موجودان فى أضارج و أن اخذ 
بشرط العراء عن المشخصات و اللواحق يسمى الماهية اأ+جردة ر بشرط لاشييع و ذلك غير موجود فى الارج 
وقيل توجد فى الذمهن عذد |اقائل بالوجود |اذهأي وتيل لا لان وجودها فى الذهنى من '"عوارض واللواحق 
فلاتكون “#جردة عن جديعها رقيل توجد لأن اأذهى يمكنه تصور كلشوى دنى عنم نفسه و لاخجر فى التصورات امل 
فلايمتذع ان يعقل الذهن الماهية المجردة وقيلان شرط تجردها يهن الامور الخارجية وجدتفى اذهن ران شرط 
تجردهامطاقا فلا وفجه نظر نان كون ااشيوى ى موجودا فى الدهى اجيس مى العوارض الذهاية ان هي ما جعله الذهنى 
قيدا فيه أي فى الشيى بان يعتبر الذهى لذللك الشيرى مارضا له ر يلاحظنية و هذا الذي فرضناة موجود! 
فى اذى عرض له في نفس الام ركوأه فى الذهن من في رن يعقبرة عارضاله رياحظ فيه عام آى هذا ليس تقسيما 
الماهية الى الأقعام الخلثة حنى ى يلزم تقسيم الشجى الى نفس» و الى غارة لآ الماهية المطلةة مدن المقسم بل:بياى 
اعتبارات الماهية بالقياس الى العوارض وهو الظاه رمن عجارات القوم و في شرم المجريد انه تدهم لعال 
الماهية الى الاءنبارات الذلثة وهو خلاف الظاهرر قيل انه تقسيم ما يطلق عليه الماهية فلي بشييى 
.اذ ا المقصرد بيان اطلاقاتها الم ان الماهية اما بسيطة اي غير مركبة من -اجزاه بالفعل او ضركغ:و 
تذنهي الى «البسبط ال لابد فى المركسي من امور كلواهد مذها. حقيقة وااحدة أي سمقخصعة بالزحدة 
بالفعل و الااكان مركدا مرى امور غير مدناهية وهو “مال و كلاهما تار يعتبران .بالقياسن الى (اعقل اوقا 
بالقياس ! ى الخارج فالجميط |'عقلى: :ما لا يترقسين من اجزاد بالفعل فى العقل “الخ ين العاية و 
.الفصول و البسيط اأخارجيج ما ل تركب فيه فى اخارج كالمغارقات :من العقول بر الففرئن:فانها وسيط 
إخارج 9 .ابي كانم هراج فى العقل بناه عائج كري:ابجوهر'جده! الها.و. :الدركنيه الل :عا فى » 






ل #اسرا ع 0 الماهية 


سنن :اخجزاء بالفعل فى العقل “المفارقات و للمركب التغازجي ما يركب منها فى اليغارج #المت ثم اموب 
اما ذا ان كان :قَاهُما بنفسه ار صفة ان كان تائما بغيية و الأول يقوم بعض اجزائة ببعفى اخر منها ان لابد 
في تركيسب الملهية العقيقية من حاجة ااجزاء بعضها الى بعض إذ لو استغنى كل عن الآخر ام اهيل 
منهدا حقيقة ماهية و احد؟ جقيقية كلجر المرضوع بجذب النسان و الثاني اى المركسب الذى هوصفة 
يقىم بثالسف امتناع قيامه بوزئه فاما إن يقوم اجزاءه كلها بذللك الثالمك الذي هو غير المركب و 
اجزائه ابغداء لكن يكون تيار بعضها به شرطالقيام بعضها الآخر حنى يتصور كون ذالمك المركسب واحدا 
حقيقيا ا اعنباريا و هذا لزن تقدير امتذاع قيام العرض بالعرض او يقوم جزء منه بذاك الثالمك ويقوم 
أجمزه اله رمذه بالجزء القائ به فيكون قيام الجزه الآخر بالثالمى بالوامطة رهذا على تقدير جوز قيام العرض 
بالعرض «« فَائدةٌ * انما #حكم تركب الماهية إذ| ملم انها مشاركة لغيرها في ذانى “غالذة له اي ذلك الغهر 
فى ذاتي اخرلابان يشثرنا ني ذاني و يدتلفا بعارض بجوتي اوسلبي جوازكون ذاك الذاني لهام 5208 و 
ابا اختلفا في ذانى مع الاشترا ني ءارض ثبوتى ارعلبى واعلم ان المشتركين في ذانى اذا اختلفا في لوازم 
الماهية.لذلك عاى الترئيب ه فَاتُّدةٌ + اجزاء الماهية ان صدق بعضها على بعض نمتصادقة بمواء كافك 
ماساوية او بل سنداخلة ران لم يصدق بعضها على بعض فمتبايذة فالمنساوية كالحساس و المذجرف بالرادة 
إذا اعتبر تركسب ماهدةما منهما و المتداخلة اما ان يكون بيئهما عموم و خصوص مطلتقا وحيذئّد اما ان يقوم 
العام الخاص و هذا فى الماهيات الاعتبارية نعو الجسم الابيض فان العقل يعتبر منهما ماهية ر احدة |ريقوم 
إأغاص العاء, نعو العيران الناطق فان الذاطق لكونه صلا هو المقرم للعيوان و اما عموم ر خصرص من رجه 
نعو العيواى الابيض و هذا إيضا فى الماهيات الاعتبارية لان الماهية |أعقيقية يمتنع إن يكون بين اجزائها عموم 
من .وجه اما المباينة فاما إن يعتبر الشييع مع علة ما من العلل إر مع معلول ارمع ماليس علة و لامعلرا 
بالقياس اليه و الاول إما معتبر مع الفاعل كالعطاء فانه اسم لفائدة اعتبرت إضابتها مع الغاعل إرمع القابل نحو 
الفطرمة رهى التقعر الذي فى النفف اءدبر فيها ا/شيع بلاضافة الى قابله ارمع الصررة نحو الانطس 
وهو نفب الذي نيه تقعير و هو اجري *جربى الصررة فان المراد بالعلة إىم من (أععقيةة اوالشبيه بها او 
مع الغاية جو لخاتم فانه حلقة تزين يها نى الاصيع و ذللك التزبين هو الغاية المقصودة من تلىف اعلقه و 
الثانى وهو المعتب ربالنسبة الى المعلول نسو الغبالق و الرازق:و نسوهما مما إعتجرنيه الشيرى مقيسا الى 
7 و الثالمى إما متشابهة نى الماهية كاجزاء العشرة وهى (اوحدات |امتوافقة العقيقة ار متالفة فى 
الجاهية رهى اما متمايزة. مذة اهما كأجوم المرئكب من الؤدولئ و الصورة ار خارجا اى حسانا عضاء 
البدين بو »الغلقة الركمة سرى اللوى بوابشكل .المتداثرة في العتجصس:فان ليجأت الشكلية #مسوسة تيا و ايضا 
الجزام إجاإنن. تكنو .جوددية 'باضره! اي 3 يكون بي مفهوماتها بلمه اولا يكون كذلكف والرجودية إما 


ساهية اأعقائق ٠‏ الموث زر نس ) 


حقيقية اى غير اضائية كأء تجعم المركعب من الهيولى و الصورة و الانسان المركب صن الروس ,و الجسب تركيبا 
اعغبارها او اضانية حر الاثرب فان مفهرمه مركب من القرب و الزيادة فيه و كاهما اضائيان ار سمتزجة منى. 
العقيقية ر الاضاؤية 6'سرير المركيب من قطع الغخشب وهى موجودات حقيةدة و من ترتيسب مخصوصي 
ودما بيكهما بامغبار يتحصل السزير و' نه ام رنسبي 1[ ستقل ب'معقوادة و الثاني رهر ما ا يكون باسرها وجودية 
عو القديم فانه موجود ل إرل له فقد تركسب مغهومة من وجودي رعدمي واما العدسي المعض فغي رمعةول 
لان تعد العدم ليس بذاثه بل بالاضافة الى الملكات فالمغهوم اوجودى ر هو الذسبة إلى الملكة ملعرظة ى 
الفرائسب من العدمات راعلم ان هذة الاقسام المذكورة فيهذين المعذيين اذما هى فى الماهية على الاطاق 
حقيقيةٌ كاذت او اعثبارية واما إذا اعديرنا الماهية العقيقية فلاتكون اجزارئها الا موجودة فنكون رجودية قطعا و 
المسبة بين اجزاء الماهية العقدقدة قد بمنذع على بعض الوجوة المذكورة فى النقسيم الاول والعهرم من وجة 
و كالمسار'ة على ماقدل من امتفاع تركمب الماهية العقيقية الواحدة وحدة حقيقية من امرين متسارير 

« اندو ه هل الماهية مجعولة بجعل جاعل ام ل فيه لام مذ اهب الول انها غير “جعرلة مطلقا التافى 
انها “جعراة مطلقا الث ان الماهية المركبة مجعولة ؛خلاف الوسيطة و تحرير “عل النزاع على ما هو 
الأحقيق هوانهم بعد الاتفاق على ان الماهيات الممكذة >عتاجة في كونها موجودة الى الفامل و الا لم تكن 
موكدةٌ اختلقوا ني أن الماهيات ني هلك ذواتها مع قطع النظر ى, ن الوجود وما ينبعها د العدم وها يلرمها 
اثر للغامل و معأذى الخايد ر استتباع الموثر الآثر حد ى لوارافع الموثر ١‏ رفع الآثر بالعاية فيكونى الوجون انشؤاميا 
مضا و كذا كون الماهية تللك الماهية انتزاعى “عض ر اليه ذهب ااشعري و الا شراقيون القائارن بعيذية 
الوجود ام لا بل الماهد'ت في حد ذرائها ماهيات و الثاثير و |أجعل باعتبار كرنها مرجردة و ما يقيع الوجون 
و معذى الناثير جعل شيرى شيدًا و هر الجعل المركسب فيكون الانصافف بالوجود حقيقيا مواد كان موجود| 
إو معدوما و اليه ذهسب جمهور المتكلمين القائلون بزيادة الوجود و قد سبق في لفظ الجعل و لفظ 


العقيقة ما يوذر هذا بقي ههفا شي ر هو ان مرتبة علمه تعالى مقدمة على الجعل فالماهيات ني مرئبة. 


العلم 0 من غير تعاق اأجعل كيف يقال ان الماهيات في انفسها اثر الجعل اللهم الا ان يقال 
ان ذلك التكثر و التعدد بسبنب العلم فيكون انفسها مجعيلة بالجعل ادي وان لم تكن. مجعولة بالجعل 
الغارجى هذا كله ما يسخفاد من شرح الموانف و حواشيه ه 

باح الحقائق هي ام الكذاب و قد مر في فصل المدم مى باب الالف » 

قصال |لتاء المثئاة الفوقانية ٠‏ الموث بالفتى هو عد م التعميوة هما ضري شاذه انيكون. هاو اير 
ظ لن ”أل عدم العيرة مما اتصف بها رعلى ااتعسيرين فالئةابل بذن الات ر امعيو ,تايل العف رو الملكة “وهل 
[أورت كيفية رجودية خلقها اللوتعائى فى العئ وهو قن الع القوله تعالى خا المونك و السهوة" ر العال 





( ارس ) الدواث 


الا يتور ال فيما ل رجود و الجراب ان الخلق ههذا بمعنى التقدير دون الانجاد و تقدير الحدم جائز كتقدير 
الوجود و قيل هر تعطل القرى عن افعاله لبطان النها و هى الحرارة الغريزية بالانطفاء ر قبل هو ترك النفس 
استعنال الجسد ثم الدوت على توعين احدهما الموك الطبعي ر يقال له ايضا الموت اافترائي و أجل 
النسمئ و هر عند الفؤسفة انقفاء الرطوبة الغريزية بالامداب اللازمة الضرورية و هرسختلف ف الاشغاص بعيثك 
اختاف الامزجة فالدسوي المزاج اطول عمرا من الصغراري و البلغمي من السوداري و ثانيهما الموت 
الاخترامي اي الامتبطالى رهوانطفاذ الحرارة الغريزية لا باسباب ضرورية بل بعارض كقتل ارخذق او غيرهما و 
اليه نغارصلى الله عليه و سلم بقولة الصدقة ترد البلاه و تزيد فى العمران يمكن دفع هذا الاجل بان يحقاط 
الانسان بكل حيلة يمكن بها الاحنراز عن الاحباب الغي رالموافقة له اذا وَجد الى ذلىف سبيلا و سابقة علمه تعالى 
بوقوع الاجل عل الاعباب ل تكوى موجبة له ان العلم تابع للمعلوم ل موثر فيه فقدبرو الى هذا ذهب 
المعتزلة والطبيعوون من التعكماء وقال فيرهم ان الموت واحد وقد سوق ني لفظ الاجل في فصل اللام من باب 
الف هكذا يستفاد من شرح المواقفف و بعر الجواهرو شرج القانونجة و الموث عند الصوفية هو عجان 
عن انوار المكلشغات والنجلي وقد سبق في اغظ العيرة في فصل الناتص من باب العماء المهملة و در لطائف 
اللغات مي ان كه موت بر جهار قسم امعتك وه ركدام ركذي داك يكي موت احمرو ان شدت ذل 
بود بسيفب و غيره جنانجه #خون غرق شده باشد و موت سياه كه در اتش عوخذه باشد ر موت زرد كه از 
كثرت مرض ييِد| شدة باشد و موت عبيد كه در اب غرق شد: باشد اما ارباب تحقيق نوعى ديك رقرار دادهاند 
وكفقه إند بايد كه سالك بر خود جهارموت قرار دهذد موت ابيض و أن كرسنمى اسست و موت اعون كه 
ان صبر اهسك برايذاي مردم و 56 احمرذةه إن #خالفك نفس امك و موت اخخي و ان يارة دوخنن 
است بر بوششس ودر موضع ديك ر كفنه كه موت در اصطلاح صوفيه عدارتست از جمع هواي نفس ٠‏ 

٠‏ الموات بالغقمم و الضم لغة مالا ررم فده كما فى المغرب و قويل ارض غير عامرة و فى القاموس ارض 
امالك لهاو فى الكرساني ارض بلانفع اي لم هزرع لانقطاع مائها إو نحوه كغلية الرمال او الاحجارار 
هيرررتها ذزة اوسنجة ار غيرهاو زاد على هذا اهل الشرع و قالوا هو ارض بلانفع لانقطاع مائها و نحرة لايعرف 
مالكها بمَكة عن العام رلايسمع صوت من اقصاء فقولهم لايعرف مالعها لى لايعرف بعينه سواه كان فيها اثار 
العمارة كالمسناء ارام تعن كما فى المذية فمن احياة ملكة لك لو ظهر لها مالك يرد عليه و يضمن نقصانها 
و عن ”تعمل رحمة الله تعالى انه 1 يحبى ماله اثار العمارة و لا يوخذ مذه التراب كااقصور (لخردة و قولهم بعيدة 
ْ 7 ,العاير اى الجلد.و القربة فانى العامر بمعنى المعمور 5م :فى الدحام ر هذا الشرط مروي عن ابي 
يودفب رعمه ,إإله تعالين. و علد متمد رحمة الل . تعاليي_اذ انقطع ارتفاق اهلها فموات و او كانت قريدة و 
قرلهم 3 يسمع الي اخرة تفسير البعد .لى | يسمع البعيد صوا من اتصى العامر و طرنه فيعتهر الصرت 

رم 





المزاج ( هلكا )0 


م طرف الدررق الاراضي العامرة كما فى اللجيس هكذا في جامع الرمرزه 
فصل الجيم ل المزاج بالكمر و تخفيف الزاء المعجمة هو في الآصل. مصدر بمعذى الامتزاج وهو 
عبارة ون اختلاط اجزاء العناصر بعضها ببءض نقل في [مطلام العماء إلى كيفية متشابية مترمطة بين الاضداد ظ 
حاصلة من ذلك الامئزاج نكلك الكيفية لاتعصلالا بامخزاج العناصر بعضها ببءض و تفاملها و التفاعللااحصل 
الا بمماسة ['ممطوح ركامانت السطوم أكث ركان المماسة اثم و كثرة السمطوح بسب تصغر الاجزاءثم ذلك القفاعل 
حصب النقسيم العقلي مغك ممرة في سمت صور لان في كلعنصر صادة وصورة و كيفية ركل منها اسافاعل ار منفمل 
ولالعموزان تكون المادة فاءلمة لان شانها القبول والاففعال لاالفعل و التاثير ولا ان تكون الصورة مخفعلة لان شانها الفعل 
و القاثير ا القبول و الانفعال فلم تبق الا اربع صور هى مايكون المذفعل فيها المادة ار الكيفية و الفاعل إسا 
الصورة او الكيفية فمذهمب العكماء ان الفاعل الصورة و المتفمل المادة قالوا الءناصر |أمختلفة الكيفية اذ! تصغرت 
اجزائها جدا و اختلطث اختلاطا تاما حدى حصل النماص الكامل دين الاجزاه فعل صورة كل منها في 
مادة لآخر نكسرت هى سررة كيفية الآخر حتى نقص من حر العار نتزرل نلك الكيفية و محصل لء 
كيفية حر اقل يستبرك بالنسبة الى امار الشديدة الحرارة ر يسنسهس بالنسجة الى الجارو|الشديدة الجرردة 
5 ذلك ينقس مس برن البارنى ف4عجصل له برب اقل فالكاسر لهس هوالمادة لعدم كونها فاعلة ولا الكيفية 
يفيئون المتضادتين اما معا او على التعاتمي فانى حصل الانكساران معا والعلة واجبة 
اأعصول مع المعلول لزم ان يكون الكيفيتان الكاسرتانى موجودتين على صرافتهما عند حصول انكسارييما 
و هوسمعمال و ان كان انكصار احدبهما مقدما على انكسار الاخرئ لزم ان يعود المكسورالمغلوب كامرا غالبا و هو 
ايضا محال و اما المفسر فليس ايذا الكيفية و3 الصورة إسا الثاني فلما مرصن ان الصورة فاملة لامنفعلة 
و اما الارل فلان الكيفية نفسها 9 تسرك نلا ت«محيل بل الكيفية تنبدل و معلها يسنعيل فيها و ذا 
اأخهل هو المادة ثم الصورة إنما تفعل في فهر سا وتها بدوهط الكيفية الني لمادتها ذاتدة كانم أو عرضية فان 


لاى انكسار الكيفيقج 


الماء الحار ان! امتزي بالماء الدارن و انفعلك مادة البارد من الدرارة كما تغفعل مادة الععار من الجرودة 
وان لم تكن هناف مورة متسغزة فالكاسر الصورة بتوسط ,الكيفية و المنكسر المادة و ذلك بان تجيل مادة . 
العنصر الى كيفيتها فتكسر سررة كيفيته ن#يذئذ يعصل كيفية متشاهة في اجزاه المركمب متؤقنطة بدن 
الاضدإن رهى المزاج قال إلاما م الرازي لاشبية في ان الشيى 2 يوصف بكوذه مشابها لنفسة وانما قلنا للعيفية. 
المزاجية انها متشابهة لان كل جزء مني اجزاءٍ المركسب ممثاز بعقيقنه عى التغرذتكون لكيفية القائمة به غير 
الكيفية القائمة بالآخر الا اى تللكت الكهفيات القائمة بقللك.الاجزاء. متسارية فى الذوع.ر هذا .معنق تشابهر) 
0 شرع حكمة الود خفن 0 مماهويزمظ .ار بغيرة 9 ان بر وسار لضع 


( وض( ) المزاج 


مترمطة اى تكون تاف الكيغية اقرب الى كلواحد من الفاعلين و كذا الى كل من المنفعلين ار كيفية 
مستسئن بالقياس الى الفارد و تسقبد بالقياس الى العار و كذا فى الرطوبة و الهجوسة و على التفسيرين 
ل تدخل الالوان و الطعنوم و الروائي فى العن اما على الثانى نظاهرلآن شيئًا منها لا ينُسون بالنسبة الى الجارد 
:ولا يستبرد بالفسبة الى (أععارو اما على الأول فلان المراك ممرى كوثها اقرب ان تكر نهمناسيتها الى كاواحدة 
من الكيفيات اشد من سناسدة بعضها الى بفض و مثل ذالك لا تكون الا كيفية ملموسة اذ الطعم ر تعره 
ل يكون كذالك إلى المناسبة بهن العرارة و الجرودة اشد من المناسبة بين الطعم و احدهما فلا حاجة حيامُن 
الى تقييد الكيغية بالملموسة كما فعله ابن ابي صادق ولا بالارلية كما فعله الايلاقى ل#خرج الكيفيات التابعة 
للمزاج لعدم دخولها بدونهما ا على ان ما ذكرة 0 نذقص بالمزاج الثاني فقد اخل بعكدة ران حافظ على 
ظردة ومذهب الاطباد ان الفاعل و المنفعل هو الكيفية قالوا الفاعل ااكامر هو نفس الكيفية و المنفعل 
المفكسر سورة العرارة فان انكسار.مورة الجرودة ل تنوتف على ان بكوى ذلك بسورة الحرارة حتى يلزم لمحذور 
المذكور بل حصل ذلك بنفس الحرارة فاى الماء الغاثر اذ| مز ج بالماء الشديد الجرد يكسر سورة برردتها 
وكذلك إنكصار عورة العرارة ل يلزم ان يكوىذالمك بسورة البرردة بل قد يحصل بنفس البرردة كالمادالقليل البرن 
اذا مزج بالماء الشديد الحرارة فانه يكسر سورة حرارتها و اذ! كان كذلكف فلا مانع مى استناك التفاءعل الى 
الكيفياث وذهسب بعض المةاخرينى كلامام الوازبىي وصاحسب الجريد الى ان الفاعل الكيفية و المففعل المادة 
فنفعل الكيفية نى المادة فنكس رصرافة كيفينما وتعصل كيفية ماشابهة نى الكل مدورمطة هى المزاج اعلم ان انه 
ذهسب البعض الى ان البمائط اذ امتزجت و انفعل بعضها من بعض فادى ذلك بها الى ان تشلع صروها 
فلا نبقى لواحد منها صورده المغخصوصة به ويلبس الكل حيفئُذ صورة راحدة هى حالة في مادة واحدة فمنهم من 
جعل تاك الصورة اضرا متوشطا ببى صورها المدضادة و سنهم من جعل ثلك الصورة صورة اخرئ من الصور 
الذوعية للمركب فالمزاج على الأول عبارة عن تخلع مورة و تلبس صورة متومظة و على الثاني تخ لع صررة 
و تلبس صوررة نوعدة للمركسك ٠‏ التقسيم ه المزاج ينقسم الى معقدل ز غي رمعتدل و لهذ| التقسيم و جببان 
الاول ١‏ ان يفضهر المعؤدل بما يكونى بسائطه متسارية كما وكيفا حدى !صل كيفية عديمة الميل 3 الاطرافب 
المؤضانة فيكو حينئذ ملى حاق الرسط بينها و يشمى معتدلا حقيقيا مشتقا من التعادل بمعفى التكايو 
هو ا يوجد فى الخارج اذ اجزاره متشاوية فلايةنمر بعضها بعضا على الاجتماع ر طبائعها داعية الى الافتراق 
قبل حصول الفعلى و الاتقعال و انما اعثبر التساوري كما وكيفا لآن امتفاع وجوده مبنى عائى تساوي ميول 
إمائطه رابه فيو من تساري كميانها لان الغالمب فن:الكمْ يشبه إن يكون غالبا فى المهل و لهس هذا وحده كافيا 
في ذللك القساوي ان الميول قد تختاف باختلاف الكيفيات مع الاتصاك نى العنجم كما فى الماء المغلى بالذار 
المنرد بالثلي ثاى' سيل الثاني : مسوب اللإثاءة و الثقل اللازسين مين القبرد اشد و'قوى من مهل اذرل و رهما 


المزاج و رم 


يكنغى ني تغصي رالمعندل العقيقي بامتبار تعانئ التيقيات رحدها ني كيار معنا ون ذللك هو الموجعب ‏ 
لنرسط الكيفية السادثة من تفاءلها في حاق الوسط بينها و اذ1 عرنت هذا فنقول المزاج إما معتدل حقيقي أو 
غير معتدل وغير المعتدل مأعصر ني ثمانية لان خررجه عن الاعتدال أم! ني كيفية مغردة و هو اربعة اقضام 
الخارج عن الاعتدال فع العرارة فقط وهو العار او الرطوبة نقط رهو الرطسب اوالجرودة نقط وهوالبارد ار الببوغة 
فقط رهو اليابس او فى اأحرارة و الرطوبة وهو العار الرطسب اوفى الجروة و الهبوسة وهو البارد اليابس اوفى السرارة 
و اليبومة و هو الععاراليابس اونى البرودة والرطوبة وهوالبارن الرطمب و الأربعة الاول تسمى امزجة مغردة 
و بسيطة و الثواني مركبة و الثاني ان يفسر المعتدل بما يتوفر عليه مى كميات العنامر ركيفياتها القسط 
الذي ينبغي له و ما يلوق بحاله و يكون انسب بافعاله مثلا شان الاسد الجرأة ر القدار وشان الارننها 
اأخوف والجبن فيليق بالآول غلبة العرارة و بالثائي غلبة البرردة و تسمى معتدلا فرضيا و طبيا و هو الذي 
يستعملة الاطباء في مباحثهم وهو مشنق من العدل فى القسمة فهو من احد الاقسام الثمانية للغارج عن 
المعتدل العقيقي لميله الى احدالطرفين و يقابله غير المعتدل الطبي وهو ا عليه مى العناصر بكمياتها 
و كيفياتها القسط الذي يذبغي له و هو ايضا من احد الاتسام الثمانية للخارج اتدل العقبقي وكل 
مى القسمين ثمانية اقسام فالمعندل الطبي قد يعنبر بالنسبة الى الذوع و الصذف و الشخص و العضو و يعقبر 
كل من هذة الاربعة بالذسبة الى الداخل تارة الى الغارج اخرئ فاكل نوع من المركبات مزاج 9 يمكن 
ان توجد صورته الخومية الا معه ولس ذلك المزاج على حد و احد اايتعداة و إلا كان جميع إفراد الذوم الواحد 
الأنسان مثا متوائقة فى المزاج وما ينبعه من الغلق والغلق بل له عرض فيما بين السرارة و البرودة و 

الرطوبة و اليبوسة ذرطرفين افراط و تفريط اذ! خرج:ءذه لم يكن ذلىف لفوع نهو اعتداله الذوعي بالنسبة الى 0 
الغارجةعذه فلنفرض ان حرارة مزاج الانسان مثلا لا يزيد على عشرين ول ينقص من عشرة حتى تكون حرارثة 
مترددة بين عشر الى عشرين ففى الانراط اذا زادت على عشرين لما كان انساذا بل فربما مثلارفى التفريط اذا 
نقصت مىهشرة لم يك انسانا بل إرنبا مثلا فاكلمزايج حدان منى فقد هما لم صلم ذلك ان يكون مزاجا 
لذلىف النوع و ايضا لكل نوع مزاج وائع في ومط ذللك العرض هو اايق الامزجة به و يكون حالء فيما خاق 
له من صفاته و اثاره اأمختصة به اجود مما يتصورمنه و ذلك اعقداله الذومي بالنسبة الى مايدخل فيه مي 
منف ار شخص نلامتدال النومي بالقياس الى الخارج تناج اليه الفوع في و جودة و يكون حاصلا ١‏ كلفر د 
فر على تفارت صراتبة و بالقياس الى الداخل تحغاج اليه الفوع ني اجودية كمالاتة و ايكون حامة الأعدل: 
شغض من اعدل صخف مى ذلك الذوع و اما اعدلية ذلك الذوع فغير لازم ولا يكون ايضا. حاصة له "١‏ في 
اعدل حااته راقص" الثلثة البائية عليه فلاعندال الصنفي بالقياس الى الخلوج .هو الذي ايكون ثفا 
بصخفب من نوع مقيسا الى امزجة: سائر اصنافه كمزاج النثدني|بالاصية إلى غيرهم و لل عرض لق طرفهن 


9 المزاج 


هو اقل مى العرض» الذنوءمي اذ هو بعض مذه وإذا خرج عله لم يكن ذلك الصنف و بالقياس الى الداخل 
هو المزج الواقع في حاق الرسط من هذ! العرض و هواليق الامزجة الوائعة فيمابين طرفيه بالصنف اذ به 
تكون , اله أجود نيما خلق لاجاه و ل يكون الا لاعدل شخص منه في اعدل حالائة سواء كان هذا الصخبف 
اعدل المذاف ارلا والامتدال الشخصي بالذسبة الى الغارج هو الذي يسناج اليه دمن في بقائه موجودا 
سليما و هوالائق به مقيسا إلى امزجة إشخاص اخ رمن مصذغه و له ايضا عرض هو بعض من العرض الصذفى 
و بالنسبة الى إلداخل هو الذى يكون به ااشخص علي افضل حالاتة والاعتدال العضوي مقيسا الى الخارج 
ما يتعلق به رجود العضوسلما و هو اللائق به دون امزجة سائر الاعضاء وله ايضا عرض الا انه ليس بعضا 
من العرض أشخصى و#قيسا الى الداخل هو الذى يليق بالعضوحتى يكون على احسن احوالة واكمل 
ا هال و اما غير المعقدل فلاذه إما ان يكون خارجا عما ينبغى ني كيغية واحدة و يسمى البصيط و هواربعة 
حار و بارد ورطمب ويابس إرفي كيفينين غير متضادتينى و يسمى المركب و هو ايضا اربعة و اعدرض علية 
بان الخاري عن العند الين لما لم يكن معتبرا بالقواس الى المعتدل العقيقى بل بالقياس الى الغرضي جاز 
ان يكون خررجة غن الاعتدال بالكيفيتينى المتنضادتين ولايلزم من ذلىف كون المتضادين فااجين و مغاوبين 
معا اذ ليس المعتبر زيادة كل على الاخرئ بل على القدر اللائق واحدسة بان هذا وهم مفشأه عدم 
اعبار عرض المزاج و اذا اعنبرناه فلا يرد شييع فانا نفرض معتدلا ما ينبغي له من الاجزاء التمارة من عشرة 
الى عشرين ومن الداردة من خمم.ة الى عشرة مثلا نهذا المركسب انما يكون معتدلا مادامت الاجزاء على 
نسبة النضعيف حنى لوصارت العارة ثلثة عشر و الجاردة سنة ونصفا كان معتدلا ولو اختلفت ذلك الأسدة 
اما إن تكون ااجاردة اقل من الخصف فيكون المزاج احرمما يذبغ ي اد اكثر منه فيكون ابرد فلا يخصور 
ان صيرا أغارج احر و ابرد وس عاده الرطودة واليدومة إعام عام ان كلا 5 الثمانية الغارجة عن الاعتدال 
قد يكون صادريا بان يغلب على البدن خلط يغاب عليه كيفية فبخرجه عن الاعتدال الذي هو حةه الى تاف 
الكيفية كان يغاب مثلا عليه البلغم ف#خرجه الى البرودة وقد يكون ساذجا دان #خرج عن الاعتدال لا بمجاررة 
بل باسباب خارجة عذه اوجبت ذاك كالمبرد بالثليي و المسخن بالشمس و قد يكون جبلها و طبعيا خاق 
الجدني عليه و عرضنها عرض له بعد اعتداله في جبليتة وايضا يخقسم المزاج الى اول و ثان فالمزاج الاولهو الحعادث 
عن امتزاج العناصر و المزاج الثاني هو الحادث عن استزاج ذوى الامزجة كالقرياق فان لكل من صغرداده 
مراجا خاما و للمجموم مزاجا اخ ركذا ني بحر الجواهرر ني الاقسرائي المزاج الاول هو ارل مزاج يدث من 
العناص رو المزاج الثاني ه هو الذي يحصدث .من امذزاج اشداء لها في إنعسها |مزجة و امقراجها ليس امكزاجا 
صارية الكلستشابهاءذرة و ذلك ونه اذا كان 3 صار مزاج ذللك (اممدزجمزاجا اولا ووجه الععصر ان المزاج 


إما إى التعصصل من «اشياء لها امزجة قبل | كيب ار صل منها و الارل هو الاول و الثانى هو الثاني 
ني الإصل من 0 : 


الامنزاج ( عم”ما ) 


انتهى ُمالمزاج الثانى قد يكون صذاعيا كمزاج الترياق ر قد يكون طبعيا كمزاج اللبى فهون هائية و جباية د 
دعمية ولكل مزاج خاص وقد يكوى قوبا فيعسرتفريق اهد بسائطه عن الآخرا بالطب ولا بالذارو يصمى مزاجا 
موقا كمزاج الذهب فاذة مركب من جوهرمائي يغلمب عليه الرطوبة و جوهر ارضي يغلمب .عاية الهجومة 
وقد امتزجا امنزاجا / يقدر الذار على تفريقهما وقد يكون رخوالا يعسر تفريق بسائطه فاما ان بعلاء الذار دون 
الطجع كالبابوني فان فيه قوة قابضة و معللة لاتفترقان بالطب او الطب دون الغسل كالعدس فان فيه قوة #حلاة 

تخرج بالطبمم في مائيته ويجقى القوة الارضية ني جرمة اوالغسل كالهندباء فان جزوها المفتي الملطف بزول 
بالغسل و يبقى الجزء الماي البارد و قول لاطبا هذ| الدراه له قوة مؤلفة من قوى متضادة يعنى بها هذا المزاب' 
لثاني الرخو فَائّدةٌ « اتفقوا على ان اعدل انواع المركبات لي اقربها الى الاعند© .اأعقيقي نوع الانسان 
لان النفصس الناطقة اشرف و اكمل رلا خل في إافاضة المبدأ بل هى بحسمي امتعدادات القوابل فامتعداد 
الانسان مسب مزاجة اشد واقوى فيكون إلى الاعتدال التعقيقي اقرب و اختنافوا في إعدل الاصذاف من ذوع 
الانسان فقال ابى سينا و مكان خط الاستواء تشابه احوالبم فى ١أعر‏ ور البرد لقساوي ليلهم و نهارهم ابدا 
وقال الاسام الرازي سكان الاقليم الرابع اذا ذرى اهلها احسن الواناو اطول قدود! و اجود اذهانا و اكرم اخلاقااركل 
ذلك يتبع المزاج و التحقيق يطلمب من الاقسرائي نو شرم التذكرة « فَائّدةٌ © القول بالمزاج مبذي على 
القول بالاستدالة و الكون و الفسان ان الكيفية المتشابهة لا تعحصل الا بهما اما الاول فظاهر لما عرفت واما 
الثاني فلان الثار لاتهبط عن الأثير بل يذكون ههنا وكان من المتقدمينى من يذكرهم' معا كانكساغورسن و 
(سعابة القائلين بالخليط فانهم يزعمون ان الاركان الاربعة لا يوجد شيى منها صرفا بل هي مخنافة مى تاىف 
الطبائع و من سائر الطبائع الخوعية كاللعم و العظ, و العصمب و الثمررالعسل و العنب وغير ذلك و انما يسمى 
بالغالب الظاهر منها و عند ملاقاة الغي ريعرض لها ان يجرز مذها ما كان كاسذا فيها فيغلسب و يظب رللعس بعد 
ما كان مغاوبا غائبا عنه لاعلى انه حدث بل على اذة برزو يكمن فيها ما كان بارزا فيصير مغلوبا و غائيا بعل 
ماكان غالبا و ظاهرا فالماء انا تسهى لم يستجل في كيفية بل كان قده اجزاء نارية كامنة فجرزت بملاقاة 
الذار و هولاه |حاب الكمون و البروز و قوم يزعمون ان الظاهر ليس على سديل البروزبل على سجيل النفوذ في 
غيرة من خاري كالماء مثلا ذانه إذما يسن بنفون اجزاء نارية فيه من الذار المجاورة له و هولاء (صحاب الفشو 
و الخفوئ و المذهبان صمتقاربان فانهما مشتركان في أن الماء لم يسشصل جارا لكر عار نار يخالطه فيعترفان في أن 
احدهما يرئ ى ان النار برزت من داخل الماء والآخر يرى انها وردت عليه من خارجة وانما وعاه / ال 
ذلك العكم لامتناع الاسذمالة و الكون و الفساد «كدا يستفان من شرح حكمة العيى و شرج المواتف و وشوج 
النجريد وغيرها و مزاج در اصطلاح اهل رمل نسبث شكلي اهسك بروز يها شي جنائييه كويد كه در شكل 


افناب اكر ذز ارل واقح شوندٍ ررز يكشنبة و شب الجشذيه مزايج “دارد هكذا في بعض الربسائل 


(١‏ سمس ) المدج « المسي 


....إلامتزا جكالاحتراق فى اللغة هو الاختلاط ومن المجمين نظر القمرقا'وا نظرات القمر تسمى امنزاجات و 
ممازجات قمر و مزاجات قبر وعند اهل الجفرعبارة عن جمع حررف اسم المطاوب مع حررف اعم الطالمب 
و ينمى مزاجا و تمازجا نضا وابتدا از حررف مطلوب كيرند يعذى اول حرف اسم مطلوب بكيرزد 
و بخويصند بعد ازان اول حرف اعم طالب بكيرند و بنويسند بعد ازانى حرف دريم ازاسم مطلوب وعائن 
هذا القياس تا اخر اسم مطلوب وطالمب عمل كنند بس امتزاج عليم اكر مطلاوب باد تعمد اكر طالب 
باشد بايى صورت ع م ل ح ى مام ف و اين وقنى امت كه صطلوب از اعماء لني كرفئه باشند والا از 
حروف طالب ابتدا كذند واكر در امتزاج حروف 5 المتمازجين كمتر باشد اقل اعمينى راتكرار دهند 
جندانكه مصاوي شوند كذ| في بعض رسائل علم الجفر وقد سبق ني لفظ البسط ايضا في فصل الطاء |امهملة 
من باب الباء الموحدة و عند اهل الرمل عبارة من ضرب شكل في شكل وقد سبق فى ااجاء الموحدة مى 
م بابالضاد لمحيجمة و يطلق ايضا على ضرب شكلهن يكون ذدهجتهما طريقا و يسمى امنزاجا عخصريا وسيكويند 
كه اين در شكل هم مزاج يكديكر باشند مثل > و : ومثل ش ح ر على هذا الفياس واين عمل در 
ضميربكار ايد وميكويند كه ايى هر دو شكل طالمب ومطاوب يكديكر اند حون شكل طالع ميشود طالب أن 
شكل بود كه مزاج اودارد در هر خانه كه بيابند ضمير دران شكل يا دران خانه باثى و نيز ميكويند كه بعد 
طرح هشثك ازعدد شكلي بضابطةٌ جد اأكر باقي مساوي ماند مرعدد شكعل ديك ر را بس أن هر دو شكل 
هم مزاج باشند و ايرا نيز إمنزاج عخنصري نامذد وضابطة ابجد اينمت كه نقطة اتش رايكا عددو 
باد را دو واب راعه و خاك را جهار مثلا انش أعيان يكعدد دارد و نقاط عقبة الداخل ذه و از نه جون 
هدك طرح كد يكي ماند وهم حذين عدن نقاط طريق دة اند وبعداز طرح هشثك در باقي»انند و جهرة 
را دو عدن است بس طريق و حمرة هم مزاج باشفد و ازين عمل هم استخراج ضمير بطور مذكور ميكتذد 
هكذ| يستفاد مى بعض الرسائل ٠‏ 

نصال إلحاء المهملة » المدح بغنج الميم و الدال قد سبق تفسيره ني افظ لعمد في فصل 
الدال مى باب (أعماء المهملنيني ومن موجة دز انما السك كه ممدوح رااز يكف تركيس بدو ذوع ستاررشس 
حاصل ايد مثاله » شعره ازعدل تومظلوم جنان شكرأنست »ه كز بذل تو بى نوا كفد شاديها * كذا في جامع 
الصذائع و نيز صاحسب جامع الصذائع كفته كه استتباع انست كه ممدرح را بروجبي مدح كنذك كه ازان 
مدح مدهمى ديكر خدزد مثاله » شعر » ذإت تو اندر مها ابريعت كاندر ساية اش » عالم 0 كرماي زلذه 
0 در اسايشش, انتب * وصاهدب “جمع الصذائع مدح موجة ر| مرادف امتتباع كرنانيد» » 
' بالغقم و سكين المينى اخة راي عر (صادةٌ اليد المبئلة العضو اما بالا ياخذة من لاناء 





اريلا بايا فى إلهدٍ بعد غسل عضو من العقياد المغمولة و ليعفى البلل الباتي في يده بعد مس عفدو 


المموحات ٠‏ |المساحة ٠‏ الملاحة »ه الندليم ١‏ “مسا ) المبعيم 


من الممسوحات و3 يلل ياخذه من بعض اعضائة سواد كان ذلك العضو مغسول ار مدصوحا كذ في ,مجم 
الرضود ومس الغف وفيه بحمى نانه ذكر شمس الثمة في شرم المعنصر الممم لغة إمرار شين بغلين ‏ 
كمافي المقايس وكذا نى الشريعة إلا ان الامرار شامل للعكميى كما إن الشيبى شامل للمبتل و غير اليد فانة 
' لو سقط خرئة ده على الراش ار اصابه المطر او دخل في اناء لاجزاة من المسم. فى القلويم المي 
المس بداطن الكف هكذ! فى العارفية حاشية شرح الوثاية في بيان الوضود « 

السموحات بالفنم هى الادوية الى يمسي بها البدن كذ! في بجر الجواهره 

المساحة بالكسر من مساحة الارض الى تسمنها كلما مدي فكثنة قمم اجزاه كل ملها يسارى المقياس 
به » و في اصطلاح المهندمين امتعام امثال الواحد الخطي المفررض اوابعاضة فى المقدار ان كان 


الدى يسمي 
خط او امثال مربعة إرابعاضة ان كان سطها او إمثال مكعدة ار ابعاضءة اوكان جسما تعايميا يعذي ان المماحة استعلام 
(مثال خط واحد أو ابعاضه فرض بمقدار صعيى 4الذراع و الى يسيب حال كون ثلف الأمثال أو ابعافمة وائعة فى 
المقدار عارفءة له انىكان ذلك المقدار خطا او امتعلام امثال مريع خط واحدالى اخرة و المقدار هو الكم المنصل 
اقار المخصص فى الخط و السطعع و جسم التعليمي فخرج العدد و كذا الزمان عرى حد المقدار ثم الامثال لما 
كانثك مضانة دطلل الجمعية نفيشتمول الواحد والاثنيى و كذا قولهم أو ابعاضة و كلمة او لنقسيم |أمحدرد دون 
الحد :الحاصل ان المساحة ثلث انواع اما استعلام مثل الواحد الخطى المفررضكذراع ار ذراعين سثلا ار بعضه 
كنصف ذراع او ربعة العارض لامقدار انكان خطا و إما امتعلام مثل مربع الواحد الخ ى وحاصله عطي طواة 
وعرضة متساويان في مقدار الواحد الخطى وهوالذراع المكسر او بعضة العارض لامقدار ان كاي سطعا و اما 
استعلام مثل مكعب الواحد اأغطي او بعضة العارض المقدار ان كان جما ومكعيب الواحد الغطي 
هومضرربة فى مربعة رحاملة جسم جهاته الثلثة متساوية في مقدارالواحد الغطي ثم اعنبار الواحد |اسطدي 
او الجصمي 5958 يمن معرفكهما من الواحد الغطي تعميدل الامر فدمهتغذون بمقدار يمسم به | أغطوط 
ى مقدار يمسم به السطوح و الاجسام وقد يمسم السطيم بالغط كمساحة احد بعد الرياس بذراع و بالحقيقة 
هى ا بمربع الذراع وان لم يتلفظ به وقد م الابنية و الاماطين و السعقوف فى العه ارات بالاجر 
و اهل البدذة بمسججون اجرام الكوائكب بعرة الارض هكذا في شرع خلامة العصاب * 

نز موفية عبارتسيت اربي نهايني كمال البى كد #عسن بدان نرسد كذا ني 


آي 


أ لملا حة ن لغدم 


بعض الرسائّل ٠‏ ظ 
التمليي ام يفرق 0 الهم المذكور في باب الامو الح ارق كما ميق ٠.‏ * 
بعل اليداء المعيجمة » المسيز بالقتيى وسكون السي عند العكماء هو أتتقال النفس الناطقة من 

بدن انسار لين بدن هيوان آخر يذاميه ني ال - كبدن |لسد ليام والارنسي للجبابي رهو من اقسام 


( ملس( ) ظ المذ 





التذامع :علق ما بجيلئ في باب النون » و علد اهل البديع قهم من السرقة و يسم اغارة ايضا و قد سر في 
فضل القافب من باب الصدن المهملة ء ظ 
"فصل الدال المهملة ٠‏ المد بالغنى و التشديد لغة الزيادة رعنه القراه اطالة المموت برف مدي 
من حدروفت العلة وهو الالف والواو والهاء السماكفة إلتى حركات مناقبلهاجانسة لها وضدة القصر وهو ترلك المد وهو 
الاأصل ان المد لابد له من مبعب يتفرع عليه و قال الجعبربي المقف ظول فاق سوق لوف اللبى قله والقصر 
عدمهما دم المد توعان اصلي وهو الازم لععروف المد الى لاتنفكف عذه بل ليس لها وجود بعدمه لابكناء بنينها 
عليه ر يسمى مدا ذاتها و طبعيا و امتدان قدر الغف واجلمعت الأحرف الثلثة في كلمة اوتهذا فالعروف (اثلثة 
شرط امطلق المن وفرع وفرعي و هو صايكون فيه سدبب المزدادة على المقدار الاصلى والمراد بالقصرهو ترل مدتاف 
الزياد 98 ترك امل الزيادة فافه كذ في تهسه ر القاروع و فى الاتقان مدب المد لغظي ومعذوي فالافظي اما همزة 
او سكون فالهمزة يكون بعد حرف المد و قبله و الثانى نحو أىم د ايدان و اوذي و الأول ان كان عه في كامة 
فهو المد المتصل و يسمى هذا واجبا اإِضا أحوشاء ومن سود ويضيرى وان كاى حرف المد اخر كلمة والهمزة 
اول اخروئ فبو المنفصل أعوبما انزل وقالوا امنا رفي انغسكم ووجه المد لاجل الههزة ان حرفب الهد خفي و 
الهمزة صعب فزيد فى ١أخفي‏ لينمكن من ااخطق بالصعمب و السكون اما لازم و هو الذي لا يتغير في حالة ثحو 
و9 الضالهن اوعارض و هو الذي يعرض لجل الوقفف و نحوة كالنغام نحو العباد و تسدعين و يوتنون حالة 
الوقفب و قال لهم و يقول ربا حالة الادغام و وجه المد للسكون التمكى من الجمع بين الساكنين فكانه قائم مقام 
حركة وقد اجمع القراء على مد ذوعي المنصل وذى الماك اللازم وان اخذلفوا 8 مقدارة و اختلغوا 
في مد النوعين الآخر ين وهما المففصل و ذو الساكن العارض و في قصرهما ناما المتصل فقد اتفق الجمهور 
على مده قدرا واحهد] مشبعا من فير افعداش وذهب اخررن الى تفافله كتفاضل المتفصل فالطولى أحمزة 
و ور ودرنها لعاصم و دونها لآب عاصر و الكسائي و خلف و دونها لابي عمررو الباقين و ذهب بعضهم 
الوق انه مرتبذان الطولى لمن ذكر و الوقطى لمن بقي و اما ذو الساكن و يقال له مد العدل لاذه يعدل 
حركة فأجمبور ايضا عاى مده مشبعا تدرا راحدا 95 غهر افراط ر ذهب بعفهم الى تفارتة و اما 
المتقصل ويقال له مد الغصل لانه يفصل بي الكلمئين ومد البسط لأذه يبسط بين الكلمتين ومد الاعتبار لاعتوار 
لكلمةين من كامة و مد هرف "حرف أي مد كلمة بكلمة والمد الجائز من إجل الغلاف في مده وقصرة فقد 
اخنلفغك العجارات في مقدارة اختلانا لا يمن ضبطة و العاصل ان لم مبع سراتسب الاولى السدووس هدقن 
ظ المد الغرضي و ابقاء ذإت ' حرف المد على مآ فييام ىن غير زيادة رهى في المنفصل خاصة ابي جعفرر 
ابن كثير و 1 أبن ممزو عذد الجمهور والثانية نويق القصر ليلا تدرت بالفين وبعضهم بالف ونصف رهى لبي 
عمرر فى المتضل والمنفصل' عذد صا حسبح الوسر رالقثنة نويقها ؤليلا وهى النوسط عند |(أجميع وقدرت 
ناد 


المدى ( ب«لسن ) 


بثلى الغات وقيل بالفيى ونصف وقيل بالفين عل ان قبلها بالف رنصف وهى لابن مامز والفعائي 
فى الضربين عذد صاحب النيسير و الرابعة فويقها قليلا و قدرت باربع الغات:و قيل بثلمف ونضفف ر قيل 
بثلاث عاى الخلاف نيما قبلها و هى لعامم فى الضربين عذن صاحمب التإسيرو الخامسة فويقهاقليلا ر.قدرت 
بخدس الغات و باربع ونصف وباريع على الخلاقتب و 7 فذهما لبحمزة و ورش عندة والسادسة فوق ذاكب 
و قدرها البذاي ي اخمص الغات على تقديرة الخامسة باربع و ذكر انها لعمزة و السابعة الافرا طقدرها الهذلي 
بست و ذكرها لورش قال ابن الجن ري وهذا الاختلاف ني تقدير المرانمب بالالغات 9 تحقيق وراءة بل 
هو لفظى أن اامرتبة الدنها ر هي القصر اذا زيد عليها ادنى زيادة صارت ثانية ثم كذلك هذى تننزبي الى 
لقصون ر اما العارض “تجوز فيه لكل من ااغراء كل من الارجه الثلثة المد والقصر و النوسط رهى اؤجه تُخيير 
أما السبيب المعذوي فهو قصل المبااءة فى النغؤي وه وسيسب توي مقصود عند العرب وان كان اضشعفب 
من الاغظي عذد القراء ومنه مد التعظيم في نول اله ال الله و قد ورد عن اهاب القصرفى المنفصل لهذا 
ا مد (امبالغة قال اد ن الجزربي و قد ررد د عنى حمزة مد المبالغة لانفي في ل النى اانبرية نحو 
لاربسب فيه ر لاجرم و لامرد له و قدرة في ذلك وسطلا يبلغ الاشداع لضعف سببة قال أبو بكر احمد بن 
العسيى بن مهران الذرسابوري مدات القران على عشر اوجه مد الحجز و هو المد الجاثز نحو | انذرتهم 
را انث قل تالذاس لانه ادخل بهن الهمزتين حاجزا بينهما استثةال العرب جمعهما و قدرة الف تامة بالاجماع 
اعصول اأعجز بذلك و مد العدل في كل حرف مشدد قبله حرف مد ولجنو يصمى باللازم المشدى إيضا نعو 
الضاايى وصد التمكين تحواوائكف والملادكة و شعاث رمن المدات اذى دليها همزل سو بذ لك للتمكن من تحقوق 
الومزة و اخراجها م #خرجها و يسدمى المد المقصل ايضا اتصال الهمزة بحرف المد في كلمة وصد البسط و 
يسمى اإضا مد الفصل و الون المتفول “عو بما انزل لانه يجميط بين |اكلمكين و يفصل بينهما و مدالررم لعو 
هاائر م لأذهم بروهم ون الهمزة من انكم ولا #حعققونها ولا يذركونها اصلا و ى يلينونها ر يشيرون اليها و هذ١‏ عائ, 
مذهسب من لايهمزها اننم و قدرة بالف و نصف او مد الفرق 8 الآن لانه يفرق + بهن الامتفهام 
"0 الغبر و قدرة الف ثامة اجماعءا فان كان بدن القب إلمد حرفب مشدن زيد إلف اخرئى لينمييى 7 من 
تعقيق الهمرة ' عجو ّ لذكراين مو الله وصمد .هف النئية لعو ماء و دعاء لاذه بين بذية الممدون منى المقصور و و صن 
المبالعة تحولا اله إلا الله » و.مد رمد البدل » من الؤمزة نعو | من وقدرة (لف ثامة بالجماع ر رمن لامعل 
فى الافعال المدودة لحوجاء وشاء و الفرق بينه و دين مد البنية ان تاك الاسماء ديت على 0 بيأها 
و بين المقصور وهذة مدات في اصولافعال احدنتث لمعان هكذًا فى الاثقان و العواشى اازهرية * 0 
المدن بفتجنين فى الآصل ما يزاد به الشييق و يكثرو ترما هر الذي يزسل الى العيقر 
كذا في جامع.الزموز . في كاب الجهاد 





[لمديد والماذة * المدة ٠‏ الامتدان ( “مما ) التمدد 


.....المديد التصير عذد اهل العروض أهم اعمر “ختص بالعرب وهو ناغلاتن فاءا شمانية اجزاء 
إيستعمل.جزرا كذ في عذوان الشرف و در عروض سيفى مى ارد ظاهر اسث كه بحر مديد بطبع اترب 
أسسق از طويل و اكر فاعان را:خبن كنند و كويند فاملاتنى فعانى هبار بار تمام از ثقل بيرون ايد مثال 


سال » شعره أب ل دل بردرك را لعل ثو درمان شكة م خاكيابت بندة رأ حشمة هيوان شده ٠.‏ مثال “غخبون 





٠‏ شعر واز ميانى دهنش ثا ثوان يكف صر موه زان نشان بلزمدة اين سين هيم مكواه 

المادة عند اأعكماء هى الدمل و تسمى بالهيولئ ايضا كما مر في فصل اللام من باب الحاء المهملة 
و العكماد لايأعاشون عن ذلك الاستعمال فى الكتسب الطبيعية كذا في شرح حكمة العين في بعدث التبركة 
الكمية و تطلق ايضا ءلى خلط ردي يتغير عن طبعه بعدث #عصل له كيفية ردية يتعيف بهار عند 
المخطقيون 'هى كيفية النسبة بين ال*عمول و الموضوع كما يجيى في لفظ (لجهة في فصل الهاء من با 
الواو و تاك الكيغية مذجهدرة فى (لرجوب و الامدفاع و الامكان الخاص لان ال#حمول اما إن يستحيل اذفكاكه 
عن المرضوع فيكون النسبة واجدة و تسمى مادة الوجرب او لا يسكويل و حينئذ اما إن يسكويل تدوته له 
فالنسدة سمتنعة و تسمى هادة الامتناع اولا فاافسبة ممكثة و تمامى مادة الامكان الخاص و تتعصر باعتبار 
الغرق الور و اللاسزرر :ورباخبار الخو قرام والقورار: هنذا فى شرح المطالع فيتعقيق المحصورات 
والموجهات و #جيرى في لغظ الامكان ايضا * 1 

المدة بالكسر عذد الاطباه هي الفضل الابيض الاماسه المعئدل القوام السائل في موضع النفرق 
عند ما كانمي نضيِي و هى مرادنة للقي كذا قال هوانا نغيس وذرن الأرق نيه أن اماد 
المستجيلة فى الورام ان كانت الصورة الخاطية فيها بعد بافية تسمى #ذها و ان الخلءث الصورة الخلطية 
تسمى مدة و الغرق بدن المدة و اأغخاط بالنى عند الاحراق و باارسوب نواد وقد يكون مع المدة دم او 
خشكريشه يخرج بالسعال #خلاف الخاط ناذه لا يكون له ندى الجذة والايرسب فى الماء و لايكون معءه شيرع من 
الدم و لا من الخشكريشه املا كذا في ماعر 0 ود فى العو جز ني بيان الدبيلة و الخراج ان المدة 
الجيدة هى الديضاء الملساء المنشاببة الاخزاذ المخومطة الراعة بون الشديدة و الكريهة و غيرالعجيدة بخلافها ٠‏ 
ظ الآ متداد في اللغة دراني و عذد. العكماء يطانى على الصورة اأجسمية و كناك الممئد يطلق' على 
الصورة الجسمية وقد سبق في فصل الراء مى باب الصاد 0 ٠‏ 

النقدد قال الشهر هو مرض [لي يمنع القوة الخحركة عن قبض العضاء النى من شانها ان تنقيض 
و قآل الشيء ع جيب إلدين هو تشخى العصدب من الجانبين فينضب العضو ولا يميل الى جاذمب فهو 
لا 3 فيه يظر لأ ن التمدن على تعريفة ركسي من إلذشذ جين نلايكون ضدا له واما على تعروف الضير 
فهو ضد لقنم م مجهة ة إنه يبنع الانقباض كما أن ب بمئع الانبساط كذا في بحر الجواهر 
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فصلل الراء © المولا بالكصر والتشديد لخةالقوة و الشدة اطلقتفي عرفب الاطباء على الصفراء (نها ابي 
الخلاط وعلى العوداء ايضا لانها اشدها لاتنضاءالاستدساك الموجعب للصلابة والمرة الصغراء عذدهم هى نف 
من الصفراء الغدر الظبيعية و هى صغراء #خالطها بلغم رقيق سمي بها وان كان جميع اصذاف الصفراء يصدق 
عليها انها مرة الصفراء لانه لما اخخص كل صنف من الصغراء باسم لمشابهتة بشيى وم ين لهذا المنف 
مشابه خص هذا الصنف بالاسم العام و لآن «ذ الصنف كثير الوجود فكان الصغراء هو هذا الصذفف و المرة 
أمخية بضم الميم وتشدين الغا المعجمة اين امناف الصفراء الغير الظجيمية و هي الصغرء الني 
#خالطها رطوبة غليظة من البلغم و تصيربمبسب هذا الاختلاط شبيها نى العس بم البيض فى الغلظ واللون 
و لذ! سميعتك يباو اامرة السوداء هي السوداه الغير الطبيعية و تسمى بالسوداء المعترقة و بالسوداء 
ااحتراقية ايذا هكذا يسنفاد من شرح القانونجة و الاقمرائي من مدعت الخاط ٠‏ - 

المصر بالكصرو عكون الصاد فى اللغة العد و اليلد المحدرد و عند الفقباء هو موضع لا يمع اكجرساجده 
المبنية لصلوة الخمس اهله اى اهل ذلك الموضع مما رجحب عليه الجمعة و احترز به م اصحاب الاعذار 
مثل النصاء و الصبهان و المسافرين الا انهم قالوا ان هذ| (أعد فير عم من اأمعققين و الحد الصبحيم المعول 
عليه انه كل مديذة ينغذ فيها الاحكام ويقام العدوى كما فى |أجراهر و ظاه رالمذهب إنه ما فيه جماعات الناس 
من اهل الحرف و جامع و اعواق و مغت و ملطان او قاض يقيم اأحدود و.ينفن الاحكام وقريسب مذه ما 
فى المضمرات و فى المضمرات ايضا إنه الاسم و تيل اذه ما يجتمع فيه مرانق الدين و الدنها وقيل ما 
يتعيش فيه كل صانع سذة بلا تعول عنه الى اخرئ وقيل مايكون مكانه عشرة [لانب و قيل ما يسمئىن 
مصرا عفد النعدان “دشار و قيلما لا يظير فيه نتصانى بمرت ول زبادة بوادة و قيل ما يدكنهم دفع عدر 
بلا إمنعانة و قيل ما يمصرة الامام و ان صغروةل لهله كما فى النمرتاشي و قيل م ولك يغ انسانى ر يموت 
كل يوم و قيل صا لا يعد اهله الا السو فيل ما يكون فيه الف رول مقاتل و قيل ما يكون فيه عشرة 
اف رجل مقائل كذا فى البرجندي في ذكر صلرة الجمعة « .2 

المبربالغتم و بالهاد هو قيمة بضع اعرأة وتم التزوبي مما يباج به النتفاء شرعا ٠‏ من المال او المذفعة 
ممح كان او موجلا 9 له باافارسي دمت بيمان و كابين و مه رالمثل شرعا مؤر امرأة مثلها لى ةهمة بضع 
امرأة ممائلة لبا من قوم ابيها فى السن و الجمال و المال والعقل والدين اي الديانة و الصلاح و البلد و 
العصرو البكارة و الثيابة فا لمتوجد مثل هذه المرأة في شبري من قرم ابيها فس الاجانبب مثلها في هذه 
الامور ولا يعتبرالام وقومها ان لم تكرى من قوم ابيها كذا في جامع رفوه ا ار لس 6 

فصل إلرَإء المعيجمة + التمييزهوعنه النحاة ر يقال له ايضا |السهز تمر اله المثناة ا 
مشددة و فنعها و إلتفسير و النبيين على ما ذكرمرانا عصام الدين و المبينى ولول صحخة 0 كما 


فى الضوه نيك قال ز إما مائة فانها تضاف الى ما يبيتها إلا ان المبيى سفركد انتبى اسم نكرة يرفع الابهار 

المستقر من ذات مذكورة او مقدرة قال فى المعيارناقلا عن 'صغنهى الشباب التمييز فى الاصل مصدر ميزت 
الشيوى عى غيرة بامر#ختص اى الممهزبكسر الياه و انما مدل عذه للمجالغة فالجماة و المغرل يسمى اكير بغم 
ظ إلياء و المخصوب فيهما سميزا بكسر الياه و ذالك تمدييزا و لو قلت اممخصوب مميزا بغني الياء نظرا الى ان 
المتكلم ميزه عن سائرما تعيى بعض معتملاته لجاز و لعن الأول اظهر انتهى فبقيد الاسم خرج نهو فعءات 
اى قتلت فان قتلث يرفع الأبهام: الوضعي عن فعلت لكذه ليس باعم و بقيد ااذكرة خرج بحر زيد حسن 
الوجه او وجهة بالنصسب لاذه يرفع الابهام كوجبها مع اذه لدس تمييزا عذد الجصريين للثعريف المانع عن كوذه 
تمبيزا بل هو شبيه بالمفعول وكذ! خرج سف نفسة و الم بطنه و قواهم يرفع الابهام #خرج ااجدل فان (امجدل مذ 
في هكم التذحية فهو ليس يرفع الابهام عن شيوى بل هو ترك مبهم وايراد معين و قواهم المسققر ران كان #حسب 
اللغة هو الثابث مطلقا لكن المطلاق منصرف الى الغرد الكامل و هو الوضعي اي الثابت الراسع فى المعنى 
الموضوع لع من حيمث إذه موضوع له و احترز به عن نعو رأيث عينا جارية فان جارية يرفع الابهام عن عينا 
لكذه غير مستقربعسبب الوفع بل نشأ فى الاستعمال باعتبار تعدد الموضوع له و كذا احترز به ون ارصاف 
المبهمات نحو هذا الرجل فان هذا مثلااما موضوع لمقهوم كلي بشرط استعماله في جزئياته اولكل جزئي مذه 
و لاابهام في هذا المغهوم الكلى و لا في واحد واحهل من جزئياتَة بل الابهام انما شأ من تعدى الموضوع له او الممتعمل 
فيه نترصيفه بالرجل يرفع هذا الابهار لا الابهام الواقع فى الموضوع له من حييث اذه موضوع له وكذا احترز به 
فى عطفف البيان في" مثل قولك ابر حفص عمر فان كاراهد مهما موضوم لشخص معين ل ابهام فيه لكن 
لما كان عم راشهر زال بذكرة الخشاد الواقع في ابي حفص لعدم الاشتهارلا الابهام الوضعي ر قولهم عى ذات اي 
الا عن يوصف واحقرزبه عن الذعث و الحال فانهما يرفعان الأبهام المسقق رالواقع فى الوصف لا فى الذات و تحقيقة 
إن الواضع لما وضع الرطل مثلا لخصف المن فلا شلك ان الموضوعله معذى معيى مذميز مما هو اقل من الخصف 
كالريع او اكثر مذه كالم والمذين و لا ابهام فيه اا منى حين ذاته اى جنسه فانه لا يعلم مذه بحسب الوفع 
اذة من جذس العسل او إلخل ارغيرهماو الامن حييث رصفة فانه لا يعلم مذه ب سب الوضع انه بغدادي ار 
مكي فاذ| اريك رفع الابهام الوصغي الثابث فيه :سسب الوضع اتبع بال اوصغة نيقال عفدي رطل بغداديا او 
بغدادي و إذ! اريد رفع ابهامه الذانتي قيل زينا فزيقا يرفع الابهام المستقر عن الذات بخلاف النعمت والخال 
فانهما يرفعان الابهام عن الويف قيل هذا الفرق واضم اخفاء نيه |( من حيسف حمل الذات على الجنس و 
لواريت بالذات مايقابل المقووم من الأفراق لصيم و كان اوفجج فيقال ني رطل زيما ان فرن اارطال بهم لايعام انه 
من أءي بجلس فلها قيل زينا بون ذاته بانه من جذس الزيك و بعد يشكل #خررج تميي زصفة نعولله دره فارسا 
انه يرفع الابهار*مع الصفة ذا الفرض من رفع النشتق المعنى. ال ان يقال التمييز اخرج الاسم عن رضعه 
ماسم 
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الذي لغرض المعنى و جعلة لبيان الجلحن و قرلهم مذكورة او مقدرة صفتان للذات اشارة الى تقسيم التدهيز 
غالمذكورة نيمو رطال زينا و المقدرة لجو طاب زيد نفما فاذه ني قو قولنا طاب شيرى منسوب الى زيد ونفسا ‏ 
برفع الابهام عن ذلك الشيى المقدر فيه هكذا يستفاد من شروح الكانية و حواشيه .0 

7 السينى المهملة * المجوس بالغلم وتخفيف اليم فرقة مى الكفرة يعبدرن 56 والقمر 
وفارمية كبر وهو جمع المجومي كذا في كنز اللغات ٠‏ و فى الانسان الكامل هوفرقه تحبدون الذار ٠‏ و في شرح 
[المراقفت خرترقة من القدر ية. يقرلون ان فاعلل اأخير يزدان وناعل |'شر اهرمن و قد سبق ايضا في فصل الواو 
من باب الثاء اامثلثة © و في جامع الرسوز في فصل نكاح القن الخجوس معرب مر كوش ( ميركوش ) 
صغير الاذنين وضع ديئا و وما اليه كما فى القاموس لكن فى الملل والفعل انهم طائفة كان اهم كثاب فجدلوة 
ني لامعل رجل ىا دوا وقد هري بذاك الككاب الى السماء فهوم ليسوا من اهل العذاب اننهئى « ز 
3 المواقف ايضا انهم من اهل العذاب و قد مرني لفظ الكفر » 

الملاسة بالغنم و تخفيف الام مقابلة الخشونة رقد ميق في فصل الذون من داب لخاد المعجمة 
و الاملس ذعمك مذه » 

اليملى بتشديد الام المكسورة عند ااطباء دراه ينبسط على سطى عضو خش فيسئر خشرنته 
و يجعلة كاذه املس كذ! نى الموجزء 

المماسة بتشديد السيىهيماتاة الشيئين! بالتمام بل بالاطراف كان يلاقي طرف جسم بطرفب جهم 
اخر وقيد لا باازمام لجخرج المداخلة فانها ملاقاة الشيى بالشيى بالتمام بان يكون. الشيئان #عيسف اذا 
فرض جزء من احدهما انفرض بازاءه جزء من الآخر وبالعكس فيتطابقان بالعلية كذا في شرح المواقف في 
بحث المكان و هكذا في شرح حكمة العينى حبق قال المتماسان ما بخثلف ذاتاهما فى الوفع و يتحد 
طرناهما فى الوضع بان تكون الاشارة. الى ذات احدهما غير الأشارة الى ذات الآخرر تكون الاشارة الى طرف 
احدهما عين الاشارة الى طرف الآخر ومن ههذا قيل الغط المماس للدائرة هو الذي يلقاها رلا يقطعها 
و و الدواثر المخماسة هئ إل ي ثثلافن و تنقاطع كما في تربر انليدس ٠‏ ظ 

فس الصاد المهماة * و مصة ند سبق ذكرة ةا ني 02 من باب 
اأسد الب ملقهين 00 

المغص بالغنمم وهكون الغوى المعجمة و العامة يركو (أغينى بالغنم وهو وجع. الجطنى و القواء الععاة 
من غير احتباس الفضلة البرازية فانى ذلكف اخص باسم القوافهم كدا قال الايلاتى و قال المديهي هو رجع 
يكون في الاسعاء العايا 3 يجلغ الى هد القواخي كذا في اجر الجواهر ‏ وق الاتسراني يز و لامعا 0 
القولنم رجع. معوي بعصر معه خروج. ما اخرج بالطيع اللولني. على, هذا اخص. صطلة4 مثى المخص و فرق 
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الفمرئللاي بينهما بوجه آخر وهوان المغص] وجع اكال لذاع و وجع القولذم يقل و اكذر عروض القولنج في 
عاد قولون و القوالممم ماخون منى اسم ذلك المعاء لكذة صار امسن وج إصطلاحا لان الوجع لكان في غيرة من 
الامعاء ايضا يسمى قوأنجا و ان كان الكاى فى المعاء الدقاق #خصوصا باعم ايلارس وهو مرض ردي مهاى ٠‏ 
فغبل الضاد المعجمة © ابست الدخاض ا و لخغيف االغاء المعيدمة لغة ما اثى عليه 
حوان من الابل و شريعة حول واحد كما في شرح اماي لكن في جامع الاصول انها نافة ثم لها سنة 
الى مام سددين لأن امها نات مخاشض ااي حمل فزق البرك المهاضس وجع الولادة شكذ! في جامع الرمرزه 
المرض بفتم اميم و الراه خلاف الصعة و قد سبق في فصل أعحاء من باب الصاد المهملتين ه 
المريض مرض الموت مخد الغقهاء هو م كان غالب حاله الهلالك رجلا كان ار امرأة كمريض جز عن اقامة 
مصالعه خارج البيت الى عن الذهاب الى حوائجه خارج البيمث وهو الصحيم كما فى الدديط ر مثل من بارز 
رحلا فى الخساربة اي خرج من صف القفال لجل الققال ار تدم ليقتل لقصاص إو رجم او قدمه ظالم ليقدله 
اواخذه السبع بننة ار انكسر السفينةر بقي على لوم هكذا ذكر البعض وهومختار اه ضنغان و كثير المشابير 
نان صاحمب الكاني هو لصحم رقال مشايع باج اذا قدرعلى القيام لمصالحة و حوائجه سواء كان نى البيت 
او خارجه فهو بمذزاة الصعبيي وهو اخديار صاحسب الهدإية هر فى الخزانة هر الدي يصير صاحسب فراش و 
يعجز عن القيام بمصااعه الخارجة ويزداد كل يوم مرضه ه وفى ااظهيرية و قد تىاف بعض المتاخرين وقال 
ا كان #حيث يخطو بخطوات م غير ان يستعين باحد فهو ني حم الصعدى وهذا ضعيف لان المريض جدا 
لابعجزعنى هذا القدر اذ! تعلف » وعءن الحسن بن زياد عن ال#حنيفة رحمه الله هواالحهي لايقوم الا بشدة وتعذر 
في خلوتة جالما ٠‏ ر في فقارئ قاضغخان ان المقعد و المفلوج ان لم يكن قديما فهو بدخزاة المروض و انكان 
تديما ذهو بمذرلة لصعيم و قال ”جمد بن سلمة ان كان يرجى بررئة بالقداوي فهو سيم و أن كأن لا يرجى 
فهو مريض و قال ابو + جعفو الهذدواني ان ازداك كل يوم فهو مريضف. وان ازداد مرة و إنتقص اخرئ فان 
مات بعد ذلك بعد فهو حي وان مات قبل هذة فهو مرنِض ٠‏ و ررى ابو ذصر العراقى من (محابنا 
اتحنفية انه اى كان يصلي قاعد! فهوضعيى و ان كاى يصلى مضطجعا فهو مريض ه ر قهل فى الخزانة و المرأة 
اذ! اخذها الوجع الذي يكون اخرانفصال الولد كالمريضة إما اذا اخذها ثم سكن فغير معثبرهكذا فى إإدرجذدي 
و جامع الرموزى النقسيم © قال الاطباء المرض إما مغرد او مركسب لانه اما إن يكون تحققه باجتماع |امراض 
حذىي مضل مرى المجموع هيئة واحدة ويكونى مرغ راحدا رلا بصدق على شيى من اجزائه انه ذاك المرض 
أو بعين كذلك و الأول هر المرض.المسركنب و الثاذي ى المرض المفردٍ و معنى الاتعاد ان تللك الانواع 
٠‏ ذكون مرجود4ر يلزم مرى #جموعها حالة الخرئن يقال نها مرض واحد #الورم لما فيه منى سود المزاج ر 
سوه التركيسب و تفرق الاتضال الو اجذبععض إغراض كثيرة: و لم يحضل للمجموم حالة زائدة يقال انها مرض 


المريرض برسم )م 


واحد كأحمى مع الستسقا و المعال مثلا لم يكن ذلا سركبا بل امراض مجنمعة و كل مرض صغردٍ 
فلا اذلو اماان يكون بعدمف يمكن عروضه لكل واحد من الاعضاه او لايكون كذالمك و الاول يسمى تفرق الاتصال 
و المرض المشترك واأعلال الفرد و العرض العام و المرض العام ايضما فانه يكو فى الاعضاء المفردة ككسر العظام 
و المركبة كقطع الاصبع و الثاني اما ان: يكونى عررضه ارلا لاعضاه المتشابهة اي المفردة و هو مرض سود 
المزاج ار للاعضاه الالّيةٌ اي المركبة و هو مرض هوه التركيب و يسمى مرض التركيسب ومرض الاعضاء الالية 
ايضا و انما قلذا ارا في نفسير سوء المزج ان سبو المزاج يمكن ان بعرض للاعضاء المركبة بعد عررضه للمفردة 
و المراد بوه المزاج إن ##صل نيه كيفيةً خارجة عن الاعتدال و اذ| لايمكى عروضه 0 الملعضو المراعب إذ 
يسكوديل ان يكون مزاج العجملة خارجا عن الاعندال و اقسامة هى اقسام المزاج الخارج عن الاءتدال و 
كلواحد من تللك الاقسام اما ماذج او صادي و المراد بالساذج الكيفية العادثة لا عى خلط متكيف بها 
موجب لحعدرثها فى البهن كحرارة من اصابه ايد من غير إن قسغ خاط مذه و بالمادي ما ليس 
كذلك و يقال للامراض المادية الامراض ااكلية كلحمى العادثة من #غونة خلط ثم الماددي اما ان تكون 
المادة فيه ملنصقة مظع العضو او تكون فامصضة فده و الاول الملاصق و الثاني المداذل و المداخل (ما ان يفرق 
الاتصال ر هو المور, ارلا و هر غير المورم و اها مرض القركيسب فينقسم الى اربعة اجناس اسثقراء الأول مرض 
|أخلقة ر هو اربعة اقسام لان كل عضو فان شكلة و مجارية وارعيئع و سطعم إذ( كان على ما هو يت 5 
#حيم الخلقة و إذا ام يكن فهو اما مرض الشكل بان يتغير شكل العضوء عن المعرى الطبعي يرث اف 
فى الافعال مثل اموجاج المستقي, كعظم الساق و استقامة المعوج كعظم الصبر و إما مرض المجارى و الاوعية 
و يسمى امراض الاوعية ومراض الأْج'ويف ايضا و ذلك بان تنسع او تضيق فوق ما يذبغى إو تفسد كاتساع 
|اُقبة العذبية رضيق النفس و انسداد ال#جرى الاي من العبد الى الامعاء و اسا مرض الصفائي ا ى سطوح 
الاعضاه بان يتغيرسطير العضو مما ينبي بان شن سا يجب اى يملس كقصببة الرية او يملس ما يجب 
ان بخشى كالمعدة الثاني مرض الدقدارو هوقسمان الذه اسااى يعظم مقدار العضو اكثر مما يخبغي كداء الفيل 
ار يصغر اكثر مما ينبغي كغموز االلسان و كلواحد مثهما اصا عام كالسمن المغرط لعمومة جميع البدن او 
خاص كين مر من داه الغيل و فموز اللسان الثالمف مرض العدد و هو اربعة انواع لانه اما ان يزيد العفو 
عدنا على م يذبغي زيادة اما طجيعية بان يكون من جفس .ما هو موجود لي البدن كالأمبع الله او غير 
طبعية بان لا يكو من جذس ما هو موجك فى البدن ر يكون 0 الثولول راما ان ينقص نقصانا طبيعيا . 
كواد ليس له امبع اونقصانا م رضها اي ليس خلفيا كن عمش امبمه أويده وباجملة أ رض اعد 
اما طبيءي ار في رطييمي وكل منهما اما باازياد! أو شقان و المرا اد بالطبيني من الزيادة م يون 


من جنس ما يوجد في البدن دبي رالطبيدي ملبا ما ر ليكولنا, منه ر بالطبيعيي." نو النقصار ا فكو 


المرشن العام . عمسلل ) المرض الغعاص © المرض المهياج 


خلقيا و بغير الطبيعي مله ما يكون خادثا وقال القرشي الطبيعي اما ان يكون كلها او جرئيا و المراد 
بالكلي ما يكون الزائك او الذاقص غضوا كاملا كالاصبع و اليد و بالجزئى ما يكونى ذلف جزء عضو كالانملة 

الرابع نرض الوضغ و الوضع يقتضى الموضع .و المشارك ذان للعضو بالخسبة الى سكانه هيكّة تممى بالموضع و 
بالذسبة الى غيرة من الاعضاء سمب قربة و بعدة عنه هيدّة اخرئ : تسمى بالمشارتف فمرض الوضع يشكمل 

القسمين نهو الفسان العاصل : فى العضر اخلل في موضعه ار مشاركه ر يسمى هذا القسم اللخير بمرض 
المشاركة كما يسمى القصم الأول بمرض الموضع ثي مر نم مرض الموضع اربعة اقعمام. الارل الارل زرال العضو عن موضعع بخلع 

او #خروج نام الثاني زوالة عن موضعة بغير خلع وهوان لا ترج عبى موضعة بل يزعس و يسمى زرالا درئيا 
الثالك حركتة في موضعه و الواجب عكونة فيه كما فى المرتعش الرابع سكونة في مرضعه و الواجب 
ركد كلجر المفاصل » رمرض المشاركة قصمان الأول ان يمنع او يعسر حركة العفو الى جارة و الثاني 
ان يمنع او يعس رحركتة عى جارة هكذ| يستفاد من شرم القانونجة و بحر الجواهرّه و ايضا ينقسم المرض الى 
شركى واصاى فاثة ان كاى حصول المرض في عضو تابعا أعصولة ف عضو[ خريسمى مرفا شركيار الا يسمى 
0 0 1 هذا لايشترط فى الاصلي انجابه مرضا في عضو آأخر لكن الغالب في عرف الاطباء ان المرض 
الاصلى ما اوجب مرضا في عض وخر » وايضا ينةسم الى حاد و مزمن فالمزمن هو الذي يمتد اربعين يوما 
او اكثر و لانباية له لامكان ان يمتد طول العمرى الععاد ثلثة اقسام حاد فى الغاية القصوى رهو الذي لاينجارز 
بعرانه الرابع اي ينقضي فى الرابع اوفهما دونه وحادون الغاية وهو الذي بحرانه .السابع رحاد بقرل مطاق 
وهو الذي ينتهي إما فى الرابع عشر ار المابع عشر ار العشرين و ما تأخر ءن العشرين الى الاربعين يقال 
له حاد المزمن و يضهئ حادا مندةة ايضا لانتقاله مى مراتمب الامراض احادة الى المزمذة هكذا يستفاد. 
من شرج القانونجة و بحر الجواهر ٠‏ رفي موضع من بعر الجواهر ان ١أحاد‏ بقول مطلق ما من شانه النقضاء 
في اربعة عشرو القليل (لعدة اه بعد ذلىف إلى سبعة و عشرين يوسا و حاد المزمذات 
ما ينقضيى نيما بعد ذالك الى اربعين يوسا وفى الاقسرائى في احرف الجعران اذا لم يتبين امر المرض 

الى الرابع و العشرين من مرضه يقال له مزمن اصطلاحا ثم اذا تبهين الى الاربعين يشبه العاد و يطلق 
عايبا العا مجازا .و اذا جاوز الأربعين يقال له مزمن ولا يقال له حاد اصة اننهى » 

المرض العام هو تفرق الاتصال كما مره 
المرض الخاص في اسراضن ' لعي على سا هبو صسطلم عليه سالة اسم خاص رعلا ةخاصةوعلاج خا صكالممرطان 

17 إذ| عرض للعيين لزمدع اعراض لاتلزمة عند وررع لمات لامكا مدت الوجع و [منداد العروقوءلى المعنى 
لهي + امشخص بعضولابشاركه يو فيرة كالزرقة بوالماء بالعغبية و الشركي ما يكون صشتركا بيفة و بين غيرء كالورم 


الم ض المهياج. هو الذي مراده هديد التعرك من عضو عضو الى آنقر 8 
سرصم ظ 


العرضى الكلعؤى «المرفن المماهن والمرض الحسلم ( ع ممم ) المرضالمقعددى هالمرض المثوارثهالمرض الفضلى 
المرض الججزئى ٠‏ المرض الجعراني » المرض القصري ه المرضالطارى » المرضالمنغيره لع المنعة 


المرض الكاهنى هو الصرع .سمي به قن الكهذة كانوا يعاليمونة بالفهانة 

المرض المؤمن هو الذي فيه امان من امراض أآخره 2 

المرض المسلم هو الذي لا مالع فية لندبير الصواب ومن إلا مراض ما يمنغ ذلك مثل أن يكون 
صداع و نزلة فتعارض ااذزلة الصداع في واجعب من الّدبيره ش 

المرض المتعدني هو الذي يتعدى من شخص الى آخر بالعجاررة كاتجذام ٠‏ 

المرض المتوارث هر الى يغوارث من لأبوين الى الارلاد كالجرص و الجذام 

المرض اللا عرما استي هارة سين الفصول ٠‏ 

المرض الجزئى هو الذي يسهل علاجه و المرض الكلي بخلانه 

المرض سراق هر العادث بسيب الانتقال فى الجعران ٠‏ 

المرض القصرئى هو الذى يقصرفيها المواد و تحتنس تحت المعام بسيمب البرد 

المرض الطاري على نوعين عام و هو الذي لا بغتص بقبيلة و بذاحية ويسمئى وبائيا و خاص 
وهو ما يختص باحددهما و يسمى وافدا و هو الذي يفد اسبابه على افق ما نيم اهله بمرض ما هذا 
كلة من بعر الجواهر» 

المرض المتغيرهو الذي يحدث قليلا قليةا و يزول تليا ذليا كذا فى الاقسرائى ٠‏ 

فصل العين المهملة 9 المتام بالغتي و تخفيف المثناة االغوقانية لغة كل ما ينفع بة من عررض 
الدنها قلولها و كثيرها كذا ذكر ابن الاثيرنيكونى ما موى العجرين مماعا وعرفا كل ما يلجس الناس و يبسطه 
"كما فى العمادي هكذا في جامع الرسوز في كتاب الزكوة « 

التمئم لغة الجمع در و العمرة باحرامين كذا في جامع الرصوز » و فى الجرجذدي القمتع ماخون 
من المقاع اى الذخفع الحاضر ٠‏ و فى الشريعة هو الرئق باداء سمي ر العمرة مع تقديم العمرة في اشهبر العبيم 
في عفر راحد من غير ان يلم بينهما باهله الماما “كدعا و ذالك بان يرجع الى اهله حلا عذد الشيضون 
و عند “محمد ليس من ضرررة سعة الالمام كونه حلالا انتب ٠‏ 00 

المئعةٌ بالضم اعم من الممقع و قيل ماخوذ من المناع و المراد بها في قولي الفقهاه ان تزوج رجل 
ولم يسم لامرأة مهرا #جعب عليه المتعة و هى الدرع و الخمار و الملحفة يعنى جادر و3 تزاد علو ضيف 
مهر مثلها رو( تنقص من خمسة دراهم ر يعابر حالها في اليسارو الاعسار فان كانمك [١‏ الصغلة فن 
الكرباس و من الوسطى فم القز ر من مرتفعة العال نون الابريهم وقدل يعتثر هاله و هو امم كما فى 
المضدرات و انضل المقعة نخادم كذ في جامع الرهوز و غيرة و ناح المقمة جب في لفظ اقل ينمل 
العاء المهملة من باب: الذون 


( ومس ) أمعية ه المنع ه المنعي ه مانعة الجمع 


المعية انسامها على قياس اقعام التقدم و التاخر وقد مبقت في فصل الميم من باب القاف » 
الو يس سبق في فصل الدال من باب الطاه المهملتين و على المناتضة 
نكما تفصيليا و هو عبارة عن منع مقدمة معينة من مقدمان الدليل مواد كان المفع بدون 

الخال ريشهيه مذعا جردا او مع السذد وينبغي ان يذكر المنع على رجة الأذكار و طلب الدليل ا على 
وجه الدعوون و اقامة الحبجة و “على ما يعم المنع التفصياي فى العضدى و حراشيه المراد بالمنع في قرام 
مرجع جميع الاعتراضات الى المنع و المعارضفءة ما يعم ذلك كله الى المنع تفصيلا و اجمالا ٠‏ 

المنعو | عذن الأحاة إسم لغير المخصرف ٠‏ 

مائعة الججمع ومائعة الخلو فمانعة الجمع تطلق عند المنطقيين ملى ثلث معان الارل قضدية شرطية 
منفصلة حكم فيها بالتنافي في الصدق فقط اى بعدم التنافي فى الكذب بل يمكن احتماءهما على الكذب 
و بهذا المعنى يقال المنفصلة ثلثة اقسام حقيقية و مانعة الجمع و مانعة الخلو الثاني شرطية منفصاة حكم 
فيها بالتذاني فى الصدق فقط إى لم يحكم البتة في جانمب الكذب بشي من التناني و عدمه التالك 
شرطية مذفصلة حكم فيها بالنذافي فى الصدق مطلقا لى سواء حكم في جانني الكذتب بالنذافي او عدمه أو 
لم بتكم بشيو مرى الذذافي وعدمه فهى بالمعذى الأول مشروطة بالحكم بعدم النذاني فى (اكذب و بالمعنى الثانى 
مجردة عن ذلك اعنها مشررطة بعدم العكم بالتناني فى الكذب و عدمه و بالمعنى الثالث “جردة عن هذين 
لامرين فالمعنئ الاول اخص من الثاني و الثاني من الثالمك ٠‏ ومانعة الخلوايضا تطلاق عندهم على 
ثلثة معان الاول شرطية منفصلة حكم فيها بالتناني فى العذب فقط الى بعدم التذاني فى الصدق نتقابل 
العقيقية و مانعة الجمع الثاني شرطية منفصلة حكم فيها بالنناني فى الكذب فقط اى ام يكم في جاننب 
الصدق بشيرى من |النذاني وعدمة الثالك شرطية منفصاة حم فيها بالدخانم في ى الكذب مطلقا الى سمواء 
حكم فيها في جانسب الصدق بالتفاني ار بعدمه او لم بعكم بشيئ مارها الاي الارل اخص من الثاني 
و الثاني من الثالث على قياس مانعة أجمع فكل من مانءة الجمع ر مانعة الخلو بالمعئيين الاخيرين اءم 
من العحقيقية باعنيا رالمو اى و بالمعذى الثالمك خادة امم مذها باعقبار |امفهوم ايضا هكن١‏ يسنفاد من تعقيق 
المولوى عبد اأسكيم ني حاشية القطبي ر في تكملة العاشية الجلالية ان المعنى الثاني لمانعة الجمع هوما 
حكم فيها بالنذاني فى الصدق زقط عي لم 2 ,فيها بالنذاني فى الهذب سواء حكم بعد م .التذاني فيه ار ام احكم 
بشبوي منهما و لمانعة الخلو ما حكم فيها بالنناني فى الكذب نقط لى لم #عمم بال اني في الصدق مواء 
حير بعدم اناي فيه ار م تعبكم بشي منهماً و ذكر الغليل في حاشية القطبي اعام ان كلمة نقط في 
موقل الجمع تعتمل ثلذة معان الول الول أن 2 يكون فى الجانمب الآاخر حم املا اي لابالئذاني ولا بعدم 
الثفائي والثاني ان ل يكون في الجانمب [آخر كم بالتذاني سواد حكم بجدم النناني ار و التالمث ان يكون 


الممائعة » الامتناع ٠‏ الممتفع (١‏ بوسضم ) ظ الميق ه المساق ٠‏ الملف 


فى الجانب الأخر حكم بعدم التذاني و قصس عليه سائعة الخلو انبى ٠‏ نعلى هذا قولهم ما حك فيها بالتناني 
فى الصدق مطلقا معذنى رابع لمانعه (أجمع و قولهم ما عمكم فيها بالدذاني فى الكذب مطلقا معنى 
ظ رابع لمائعة الخلر ه ظ ا 

الممانعةٌ هي نه تطلق على |'فقض الغفصياي قال في نور الانوارشرح المنار الممانعة عدم قبول ١‏ 
السائل مقدمات دليل المستدل كلها او بعضها على التعيين و التفصيل رهى ى اربعة امئقراء لانها اما في 
نفس الوصف المدعى عليه ارفي صلا ذلك | أتسكم ممع وجودة أى يقول لانسلم ان هذا الوصف مال لليمكم مع 
كونه موجودا ار في نفس اعكم ار في نسبة العم اليه انتهى وقد تطلق على ما يعم النتض الاجمالي و 
و التفصيلى على ما يدل عليه كلام التلوبي حيمث قال عامل ان عدم المعدرض 2 أى يكون عمسب 
الظاهر و القصد فى الدليل او فى المداول والاول اما ان يكون يمنع شيرى مى مقدمات الدايل و هو ااممانعة 
و الممنوع اما مقدمة معينة مع ذكر السند او ددونه ويسمى مناقضة واسا مقدمة لابعينها وهو اانقض و اليه 
يشي ركام معدن الغرائب حيث قال الممائعة منع السائل عن قهول ما ارجبه المعلل من غير دلهل الى 
آخره هذا في شرح العسامى ٠‏ 

الامقناع هو عدم الوجوب و عدم الامكان و الممتذع ما لين براجسب ولا ممكن و تجيرى مستونى 
في لفظ الواجحب في فصل الباء الموحدة«من باب الواو» 

الممتنع ذزد تعويان غير مذصرف راكويند و نزد بلغا انسمى كه ربط جنك مصراع طاق جنان كند كه 
بجبك اتمام ان مضراع ديكر نيشتن ممكن نجود مثاله ٠‏ شعره دعمك و دل معشوقة دست رودل من « اب 
وكل محبوبة اب و كل من ٠‏ اين هعست مرا تذكف مرآر راممقف فراخ » ابدالدهر جهارم مصراع كفن 
ممكن نيمست ذه ازروى تنكى قافية ودشواري بلعه از جبعت ارنباط نظم كذا ليجات الصناع م 

تعدل الثاف + المدق بالععاء الهملة نز صوفيه نغلى وجود عبد اسك در ذات حق و يجيي 
في لفظ المدو في فصل الواو » 

المحاق بضم الميم ماخونذ من معقه الحراي احرقة بو اما عرب ننسمي 0 ليال من اخر 
الشهر #عانًا لما إنه لا يرئ ني تالك اللهانئي قدر يعفل. ربه من القمرو مصطلم اهل الهيئُة انه هو خلو 

ما بواجهذا من القمر درى الور الواقع عليه من الشمس سواء كان أصيلواة الارض ديفهما كما فى التغسوف 1 

لم يكن فيشتمل هالة التمرعفد الكصوفت ونهذ| .و المشبورو ظاه ركام الخصخة إن المعاق لإ يطلقي على حال 
القمر في وقت الكهموف هكذ| :ذكر عبد العلىي البرجذدي في شرم النذكرة ») , 0١00‏ صمير. 

فصل الكاف * الملكه بالمسر رسكون اله م عند العكماء نهو هيلة تعرض للشيى ' ن الحنييت ما تيك 
به و ونتقل باننقااغ فقي باأجدة بكر اأجييم و لضفيف إلدال مو بالفذية ايضا كما في بعر البعوااسر ظ 


( بم )2 المللى 


وبالقيد الغير خرج 2 ن الى الاين المتعائى بالمكان فانة و ان كان هيدة عرؤضية للشدرى بجمب المكان المعيط بء 
ار ان (امكال ل يفتقل بانتقال المتمكن وما لحيطيه اعم من ان يكون طبيعيا كالاهاب لليرة مئلا ار لا يكوى طبيعيا 
كالقميص للانسان و من ان يكو “حيطا بالكل كالثوب الشامل لجميع البدنى ار بالبعض كالذاتم للاصيع 
وف المباحث [أمشرقية ان الماك عجارة عن ذسبة الجسم الى حاصراه اولبعضه و يختقل بادتقاله نجعل الملف 
نفص النسبة والعق انه تسامهم ر المراده انه إمر نسجي حاصل للجس, بعجمب حاعر لان نسبة الع صورية و 
العامرية مستورخان فجعل احدبهما مقواة دون الاخرى ">مم و الوجدان ايضا شاهد بان التعمم مثلا حالة 
بسبب الاحاطة المخصومة لا نفس احاظة العماة كذا في شرح المواقفب و حاشية: المولوى عبد العكدم 5 
الماك بفتحنين مقاوب مااك صغة مشببة من الالوكة بمعذى الرمالة فاصل ملك مللاك حذفنت 
الهمزة بعد نقل حركثها الى ما قبلها طلبا الغفة لمكثرة استعماله و الملاثكة 5 ملأك على الاصل ك'شمائل 
جمع شمال و التاء للثانيمك الى لتاكين تانيث الجماءة ههذا نى البييضاوي وحواشيه في تفسير وله 
تعالى في مورة البقرة واذ قال ربك للملائكة اني جاعل فى الارض خليفة رفى الغفسير الكدير هناك اختلف 
العقاه فى ماهية الملائكة و حقيقنهم و طريق ضبط المذهسب ان يقال المائعة لابد إن تكون ذرات مرجودة 
قائمة بانفسها ثم اى تلك الذرات إما ان تكون متحيرة ارلا أما الارل وهو ان الملائكة ذوات م أصيزة فههنا 
اقوال القول الاول انها اجسام هوائية لطيفة تغدر على التشكل باشكال “ختلفة مسكنيا السموات و هذا قول 
اكثوالمسلمهن ر في شرح المقاصد الملائكة إوسام نورانية خيرة 1 عجن سام لطبهة هوائية مذقسمة الى 
الغيرة و الشريرة والشهاطين اجسام ذاربة شريرة وقدل تركيب الانواع الثلنة من |متزاج العذام رالا إى الغالب 
فى كل و إحد ماذكر و لكون الذار ر الهواه في غاية المطافة كانت الملائعة و الجن و الشياطين بعيث يدخلون 
0 و المضايق حنى جوف الانسان و لايرون دص اجصر الا اذا اكتسوا من |اممنزجات الاخرالئى 
تغلمب عليها الارضية و المائية حلابيسب وغوا ي فغرون في ابدإن تابدان الخاس و غيرة من (لعيوانات ' انتهى 
ثم قال نى ٌ التفسير الكدير والقول | الذثانى قول طائة من #جدة الاوئان وهوان الملائكة نى العقبقة هى «هذ: الكواكب 
الموصوفة بالاسعان والانساس ثانها بزعمهم احياء ناطقة وان المسعدات منها ملاع الرحمة و المفحسات 
مُنها هى ملائكة العذاب و القول الثالث قول معظيجوص والثذوية وهوان هذا العالم مركب من اصلين 
الذيى هما الخور و الظلمة و هما فى الأعقيقة جوهران شفانان حساسان “ختاران قادران متضاد! الخفس و 
الصورة “للها . الفعل و التذبير ثجوهر الذور فال خجر ثقي طدمب الرا بسر كريم الخفس يسر و لايضر و يذفع 
ولايمنخ و بدي و اليباى ى وجوهر الظلمة على ضد ذلىف ثم ان جوهر الذور لميزل لولد الارلياد وهم الملائدة 
لا ملى عبيل النفائم بل علي «جيل تواد اأعكمة من العكيم و الضوه من المضيرع و جوهر |اظامة لميزل 
لولد الأعداء وهم الشياطيى ءلائ سجيل ولد السفه من السؤيه ل على مدل الخذاكمم و اما الثاني وهو ان 'لملائدة 


5 رم 


الملية 0 سر ( 


ذوات قاثمة بانفسها وليسيثت بمثيرة ولا أجسا م هيلا قولان الأول قول طوائفف من النصارى و هو اى. الملائعة 
فى العقيقة هى الانفس الناطقة بذواتها المفارقة لابدانها على زعت الصفاء الشيرية و ذلك لان من 
النفوس المفارقة ان كانت صافية خالصة فهي اامائكة و أن كانت خبيثة كدرة نهي الشياطين و , القول الثاني 
قول الفلاسفة و هى انها جواهر قائمة بانفسها ليسمى بمتحيزة البنة فانها ب'ماهية مخالفة لانواع النفوس 
الناطةة البشربة و انها اكدل قوة منها و (كثر علما منهاو انها النفوس البشرية جارية #جرى الشمس بالنسدة 
الى الاضواه ثم ان هذه الجواهر على قسمين منيما ماهي بالنسبة الى اجرام الافلآت و الكواكمب كنفوسفا 
الناطقة بالنسبة الى ابداننا ومنهم! ماهي اعلى شانا من تدبير اجرام الافلآت بل هى مستغرقة ني معرفة 
الله و “”حبنه ر سشتغلة بطاعته و هذا القسم هم الملائكة المقربون و نسبتهم الى ملائكة الذيى يدبرون السهوات 
كنسبة اولذك المدبرين اد نغرهنا الناطقة فهذان الغسمان من الملائعة قد اتفقت الغلامفة على اثبانهما 
و منهى من اذبمك انواعا أخر من الملائكة وهى الملائعة اارفية الغلادرة لاحوال هذا العالم ثم ان مد برات 
هذا العالم ان كاذك خيرات فهم الملائئة و ان كانت شريرة فم, الشياطين انتهى كلامم و فى العينى شرج 
صحير الفخاري قالت الفلاسفة الملائكة جواهرجردة فمنهم من هو مستغرق في معرفة الله فمنهم الملائكة المقربون 
و منبر مدبرات العالم اذا كانمكت خيرات فمنهم الملائكة الارضية و انكانتت شريرة فهم الشياطيى انتبى كامه 
وفى تهذيلب الكلام ان الحكماء ذهبوا الى أن الملائكة هم العقول المجردة والنفوس الفلكية اننبى و يسمى 
الملائكة بالاروام ايضا وقد سبق في لفظ المفارق في فصل القاف من باب الفاء رفي لفظ الجن في فصل الذون 
من باب ١‏ جيم واعلم ان اصذاف الملائكة كثيرة مذها حملة العرش و منها العافون حمول العرش و منها اكابر 
الملائئة ذهنهم حبرثئيلر ميكاثيلر اسرافيل وعزرائيل ومنها ملائعة الجذة وصذهاملائكة الذار راسماء جملتهم اازبانية 
و رئيسهم مالف ومفها كتبة الاعمال و صنها الموكلون ابذي أدم وهو في قواه تعالى و ان عليكم لسعافظين كراما 
كانبين الآية و مها الملائكة لموكلونى باحوال هذ[ العالم وهم المرادون بقوله تعالى و الصافات صفا و بقوله تعالى 
و الذاريات ذروا الى قوله تعالىئ فالمقسمات اسرا و بقوله تعالى و الذازعات غرقا وعن ابن عباس تال ان لله 
سلائكة سوى |أحفظة يكتجون ما يسقط من ورق |اجرة فاذ| اصاب باحدكمعجزة بارض فلاة فتادوا (عينوا عباد الله 
رحمكم الله كذا فى التفسير الكديرو منهم الكرربهون: رالؤهحانيون و خزنة القرسي و السفرة و البررة ودر فواع 
الهسطمبيكويد مائكد دو فريقند يمي علوي ديكري :سفلي بس انهه علوي است أنرا موكل كويذه و 
نجه سفلي سمت اذرا ل [ 00 
الملكةٌ تطلق على كر كيفية رسفة فى الل لى متعم الزوال أر متعذره ‏ يقابها العالة و قد بق 

في فصل الام من باب العاد [امهماة و تطلق على مقابل العدم إيضا وعد سدق في لفظ التقابل 
في فصل اللام. من باب القاف 


( ممم ) الملاورت 


الملكوت بفتعذين ميغة المبالغة بمعنى الماف ر الهلك هو النصرف الصعيي بالاستعاء وهى 

في اصطلاح الصرفية تطلق على الصفات مطلةا وقد تخنص بالطلاق على الصفات اللهية إما اطلاقه على 
ااصفات فلان الله تعالى له في ذل شدبى ملكوت لنصرفه بالصفات في كل ميت رحي و الصفات وسائط 
التعررنته و رورابكظ القاليقه يون سناد و الأففال ‏ #االظنت بو القوز المتوسطون :فون ١الالطوفق‏ تلطا وتت:و 
القهارو المقهور و تسمى تذلك الصفات لبذه الجبة ملكوتا و بيى كل مربوب وربة نسبة مخصرصة هى ملكوته 
الذى بيد الملك الجدار يتصرف فيه بثو ه ر اما “#صيصةه بالاطلاق على الصفات الالهية فلان الملكوت 
وان كان ثابةا فى القوى الررحانية و النفسانية و الطبيعية اللواني هن روابط التصرف فى الكون نه لما 
كان احق بالصفات الازلية و انها الملكوت الاعلى وما سواة فهو الملكوت الادنى خص لي الملكوت بالصفات 
اللببة غلم انه مما يوهسب في هذا العالم الدذياري للواصلين اليه النصرف فى الملكوت الادنى بنزع الخواص 
من الاجساء وايثاثها خواص اخرر هوا>ءل خوارق العادات و المعجزات وارباب هذا التصرف على درجات 
فمنهم من رهب له التصرف في ملكوت العذاصر فقط كتصرف ابراهيم عليه ااسلام في ملكوت الذار بالتبريد 
و تصرف مومى عليه السلام في ماكوت الماء والارض بالشق و المفجي ر وتصرفف سليمان عليه السلام في لكوت الهواء 
با لفسؤي روصذهر من وهب له التصرف في ماكوتك السماء اإضا كتصرف ثبينا عليه السلام في ملكوت القم ر بالشق 

ظ وصخهم من يطول اهم بسط الازسنة ر الامكنة فيظهر مذهم في لمدة تصرفات واثارل تعصل 'غيرهم الاني مدة طويلة 
و بالجملة فالملئوت هو الصغات مطلقا و تخصيصه بالاطاق على الصفات اللهية من قبيل اطلاى المطلق على 
الفرن الكامل هكذا يستفاد من شرح القصيدة الغارضية في ذكر العوالم و قدسبق ايضا في لفظ العالم وفد يطلق 
الملكوث على عالم المقال ايضا وهو الاشياء الكونية المركبة اللطيفة الغير القابلة للأجزي ر النبعيض واأخرق 
و الالتياى و هى حاوية للنفرس السمارية و البشرية كما فى النعفة المرساة و شرح المثذوي ودر كشف 
اللغات صميكويد ملكوت دراصطلاح صرفية عالم ارراح و عالم فيب رءالم معنى را كويذد اذتهى كلامه و درلفظ لهوت 
بيان نمودة ونيز مرتبةٌ صغات را جدررث خوانلد و مرتبةٌ اسمام را صلكوت نامند ودر لطائف اللغاتميكويد 
ملك بالضم درلغت ماموى الله از ممكنات موجودة و معدرمه ر مقدررة و در اصطلاح صوفيه از مالم 
شبادت عبارت اسست جنائجه ملكوت از عام غهمي و جبروت از عالم انوار و لاهوت ذات حمق كذا في شرح 
الامطلاحات الصرفية وعا'م الملك عام الاجسام و الاعراض و يسمى بعالم الشهادة و فى الانسان الكامل فى ااجاب 
الفامع والثلفين كل شي من اشياء الوجرد ينقسم بون ثلثة اقسام قسم ظاهرو يسمى بالملك ر قسم 
باطن أو يسمئ' بالملكوت و القسم الثالسف هرالمفز عن القسم الملكي و الملكوتي فهوقسم الججررتي الالهى 
المعبرءنه بالثامث الآخير بلسان الاشارة كما رقع في -قوله عليه الصلوة ر السلام ان الله ينزل فى الثلك 


[لاذمر وني ذل "يلظ الى سماء الدنيا فيقول هل هل العديرف و ممناة مفصل مذكورنية ٠‏ 
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فسان ظاعر صرح د 4 كقراء 17 كمذل الذي اسخوقد نار الايات شرب فدي) المخائقين متلدنى مكلا نايدا 9 سرلا 





١ 2‏ 
بالمطرر امن قال 2 ررد سمعت ابا إسعحق ابراعيم دن مضارب بن ابراعيم كول سمع.ت ابدى يقول 0 


٠. 

| , »*. 05-5 م 5-5 27 ١‏ ا( وم 5 7 ٠‏ عم 
اعدسدنى دن العفال فقات اذك ترج مدال أعرب 0 | *عم مر اأخران تهل تعن ني تناب الله خيرالا»ور 
او سط, !و فال عرقي أربعة موافع فو إلى روا رض وا ىّ وكوان نون الك رقوا 0ك أذ انعقو رام لع" فو 


وم يفخروا و كان بدن ذلك قواها و قواه وا تجعل يدب مغاراة الى عذفك ولا تمسطها كل المسط وقواغ لا تجهر 
بصلائك اءية قات الى لون فده من جهل شيدًا عاداة قال نعم فى موفعيى بل كذدوا بها لم #حيطوا بعلمة وإذ 
لم 0 ال رانم وع لوا ون وذا كن وديم و أرك فيل ليون وم لا وا يدغ الموامرى من جر وادل مرتين وال هل 
متنك عليه الا كما إماخكم على أخيه من وجل وامك فيل جد فدك داهم لا تأد اعد الا أحية ان ولا يادوا الا فاحرا 


كشك 'باخهم انض توه نكشد تاب مهر مبر؟ مار»ه مثال ديكر ه بيثا»ء و المع اعسى اه 


ىم ر دان» نيعشانى دروزك 9 ر ارسال المدنين عدا عت انر 5 آء رردن 3ه ومذثل فى مكالة * بيكاه 
دشويرن <يمهة اام جو بأل در قفءس أسدراب وي كوس ردم ثنادان > اب در فريال 6 
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( بعس ) المثال 


الفاعل كذا ومثاله زيد في ضرب زيد و هو اء, من الشاهد وهو الجزئي الذي يصتشهد ب؛ نى اثبات القاعدة 
يعني ان المكال جزأي لموضوع القاءدة عدار لان يذكر لايضام القاعدة والشاهد جزئي اموضوع القاءدة 
يصاع لأن يذكر لاثجات القاعدة وااظاهر ان الشاهد كالمثال لابخخص باللام العربى فما قال الدحقق التفنازاني 
من وجوب دون الشواهد من الخنزيل او من كلام الجلغاء فغيه خغا كذا فى الاطول فالعمومية بالذظر الى ذاتيبها 
فان كلما بص أعم شاهد! يداع مثالا بدون العكس و كذ! بالذظرالى الغرض المعتير 9 تعردقيها فان كلى شدي يصاع 
للائبات يصلي للايضاح بدون العكس و لولم يعتبر الصلوح للاثبات و الصلوح للابضاح لم يكن الامر كذلكف فان 
العموسية حينئذ و ا ىتعققت بالذظر الى ذاتيهما لكى بالنظر الى الغرض لا تمحقق بل يكوذان بالخظرالى الغرض 
متباينيى تبايذا كليا ار جزئيا و ذللك لانه لو إشغرط في كل منهما ان لا يقصد به الغرض |امقصوك من الآخر 
مع ما قصد منه العقق الثباين الكلى لك يكون الجزئى الذي يقصد منه الاثبات و الايضاح واسطة و 
ان لم يشترط كما هو الظاهر يأعقق الخباين الجزئي وهو العموم من وجة أعلم أن الشاهد #جسب أن يكون 
نصانيما يستشهد به ولا يكون محتملا لغيره بخلاف المثال نانه يفيه كرنه #ستملا لما اررنى لتوفيدة مكنا 
يستفاد مما ذكرابو القاعم و أحلبي في حاشية المطول فى الخطبة ٠‏ ذائُدوٌ ء الغرق بين "مذال والذنظيران مثال 


الشييى لابد ان يكون حزئيا من حزئيات ذالك الشيرع ونظير ا'شييى ما يكون مشاركا له اي لذاك الشيوع 





فى الأمر المقصود منه و يكوذان اى النظير وذاك الشيى جزئيين مخدرجين أعت شيى آخرفقوله تعالى 
لا راب فيه مدان لدتزيل وحود الشيىن مئزلة عدمه اعنمان!| على ما يزيله فان |امرتابين في كون القران 
كلام الله و كثابة وان كانوا اكثر من ان لعصى لك اما كان معهم ما يزيل ريجهم اذ١‏ تاصلوا فيه جعل الله ريبهم 
7 , ف فصع نفي الريب يالكلية حينئذ ونظير لتخزيل الانكار مخزئة عدمه يعنى قد ينزل الانكار سخراة عدم 
الأنكار تعويلا على ما يزيله كما جعل الريب بناء على ما يزيله كلا ريمبب فجعل الاذكار كلاذكارو قواه تعا! ى 
لا ريسك ذيه جزئيان مندرجان 'عت جعل وجو الشيى كعدمه و بالجملة فنظير الشييى ما يكون مشدابهاله 
في إمرو قد يطاق النظيرءاى المدّال مسامعة و كن اذا قوبل بالمثال بان يقال هذ! نظير له لامثال له مثلا 
لا يراد بة المثال بل يراد به اذه نظير له اي شجيه له هعذا ذكر ابوالقاسم و الجلبى في حاشية المطول في باب 
الأسذاكد ني درك اخراج الكلام مائى خلاف مقاضى الظاهر و في بعض روج هداية الحو المكال هوا لعزي 
الذي يذكرلا يضاح القاعدة وقيل هو تحقيق الكالى بواحد من جزئياته والفرق بين ا'مثال و انظير ان النظير 
طبعى و المثال ررحاني و الذظيريوجد ني لات الحواس لأن ادراكاتها طبيعية و'امدثال لقنن العقل و 
الججواس اذى ادركاتها روحادية اننهوى ١‏ والمثال عند الصرئيدن لفظ تكون فاءها واوا و يسهبى صثالا راريا كوعد 
اوياه زيسمى مثالا ياييا كيسرو قد يراه به الصيغة يقال امثلة الماضمى و امثلة المضارع ٠‏ و مثال در اصطلاح صرفية 
عدنيتك اسنى ونزديى اهل شرع غيريشو بعضي كويند ثه عدن امك وذه غير و بعضيى فرق كردة اند يعنى 


اسم 


الحثل ( معس ) 


در سدل بذوعمي «شاببت ثابمك ميش اما در مثال شجة تام بابد زبراجه كثرت حررف دالت بر كثرت 
معذ ي دارث وقيل على |اعكس ٠‏ وعالم مثال بالا تراز عاام شبادت اسمت ونروتر از عالم ارواحج و عالم شهاد نس . 
ماب عالم مثال اث واو مايه عالم ارواج ر الجة درين عالم اسمثك ان همة در عالم مثكال |سعك و انرا عاام نفس 
نيز كويذد ودر خواب وازيكة ديده ميشود انرا صور عالم مثال كريذد كذ| في كشف اللغات وقد مر ني 
لفظ الماموت في فصل الكاف معفى اخر بعاام المثال و نيزدر كشف الاغات ميكويد مثال مطلق عالم 
ارراح را كويند و مثال مقيد عالم خيال را نامند ٠‏ 
المذل بالكسرو السكون عندااعكماء هوالمشارك للشيرى في تمام الماهية قالوا التماثل و المماثلة اتعاد 

الشيئين ى الذوع الى في تمام الماهية ناذ! قدل هما منمائلان ار مثلان او سماثلان كان المعتى انهما متفقان ني 
تمام الماهية فكل اثذين ان اشتركا في تمدام ااماهية فهما المذلان وان لم يشدركا فهما ['هتخالفان وكذا عند بعض المتكلمين 
حدثك قال في رج الطوالع ا تعالى لا تماثل غيرة أي ل(يكون مشاركا لغيرة في تمام الماسية ر في شرج 
المواقف |للهتعالى مئزة عن |'دثل اى المشارب في ثمام الماهية وؤال بعضهم كالا شاعرة التماثل هو الانعناد 
فى جميع الصفات النفسوة وهى النى لا تناج ني توصيف الشبيع بها الى ملااحظة امرؤا واكك علمرها كالانسانية 
والعقيقة و الوجو والشيئٌية للانسان وقال مثبقوا لعال الصفات النفسية مالايصي توهم ارتفاعها عى موصرفها و 
تعجيى ذذرها في هايا فالمثلان و المتماثلان هما لموجودان المشاركان ني جميع الصفات الخفسية و يلز, م 57 
تلك المشاركة المشاركة فيما اجسبا و يمكن ويمتذم ولذلف يقال المثلان هما الموجودان اللذان يشارك 
كل مهما الآخرفيما جب له ر يمكن و يمدذع اي بالنظر الى ذاتيهما فلا ين ان الصفات مفحصرة فى الاقسام 
الثلثة فيلزم مذه اشترك اامثاين في جميع الصفات سواء كاذنت نفسية إولا فيرةفع الأعدد عذيما و قد يقال 
بعبارة اخرى المثلان مايسد إحد هما مسد اآخر فى الاحكام الواجبة و الجائزة و الممتنمة لي بالخظرالى 
ذاتههما و ثلازم التعاريف الثلثة ظاهر بالذامل ثم لما كانت الصفة النفسية مايعود الى نفس الذات « الى 
معذى زائد على الذا'ت فالثمادل إيضا مى الصفات الخفسية لانه امرذاتي ليس معلا بامر زائد هار اما 6ن 
مثبتى الاحوال مذا كالقافي ففيه تردد إن تالتارة إنه زائد على الصفات الخفسية واخلر موصوفه عنه بتقدير 
عدم خلق الغبرنفلايكون من الاحوال اللازمة القى تلعصر الصفات النفسية فيها و قال تارة اخرئ انه غير زائد 
وبكفى في إتصاف الشبى بالتمائل تقدير ااغير فيكون الشين حال انفرادة فى الرجود متصغا بالتمائلفير 
خال نه ثم ايد هذا بانى صغات الاجناس لا تعلل ا اتغاقا فلا يكون التماثل موقونا على وجود الغير 
تعقيقا ر اما تقديرا فايضرث, من الذاس من ينفى التماثل لان الشيئين إن إشتركا من كل رجه فاتكمع 

نى النماثل و ان اخدلفا من رجه فلاتمائل و" جواب صذع الشرطية الثانية ال قد لفان بغي رالصغة 


المفسدة . وقال دموور المعكزلة المثلان هما الومدش! ركان في اخص ودف |الففس ذفان ارادرا أنهما مث شروان ني 


( ”عرس ) المثلي 


الخص دون إلاء م فخعال وان أرادوا اشتراكهما فى (لاخص والاعم حميعا - ذكر سابقا اصرح م ى هذا و لهم 
ان يقولوا الاشترات فى الاعم و ان كان لازما مذة لكنه خاري عن مغهوم النمائل اذ مدارة على الاشدراك فى 
اللخص فقيد اللخص اهس احترازيا بل لتحقيق المهية رين ويك عليهم ان التماثل للمثلين اما واجمب العصول 
لموسونة عذد حصول الموصوفب فلا يعلل على رائهم اذ من تواعدهم ان الصفة 'واحجبة يمتذع تعليلها 
فلاتجوز تعزيفه بالاشتراك نى اخص صفات النخس 5 كونه معللا بالاخص اولا يكون واجمب أحصول 
“دي وزحانئن كون السوادين #ختلفين تارة وغير مختلفينى اخرى و قال النجار من المعتزلة المثلان هما 
المشتركان في صفة اثدات و لجس احدهما بالثاني قيد الصف بالثبوتية لان الانثراك فى الصغات الساجية 
لا يوجسب التماثل و يلزمه تماثل السواد والبياض لاشتراكهه! في صغات ثبوتية كالعرفية والاونوة واأعحدرث ركذ! 
ممائاة الرب للمربوب إن يشتركان في بعض 'لصفات (اخبوتية كالعلمية والقادرية اعلم ان اامتشاركين في بعض 
الصفات النفسية او غيرها لهم تردد و خلاف و درجع الى “جرد الاصطلاح لان الممائلة ني ذللك المشترك 
ثابتة معذى و المنازءة في اطلاق الاسم قال القافي القلاسمى من الاشاعرة لامانع من ذلك فى #عوادث 

ى و لفظا اذ 'م يكب التماثل في غير ماوتع فيه الاشتراب حهتى صرح القانسي بان كل داري 8 
(أعدرث هدما تلان 5 (أععدوث وعاية #حمل قول اخجار فلا ممادل عندة 58 في وحولة عق اي 
دسب المعفى و الأزاع في اطلاق نات للددرث عليه تعالى و سأخذ الاطلاق السمع فللنجار ان يازم 
الأماثل بدن الرب و المردوب معذى وأن منع إطلاق اللفظ عليه و ان يلزم فى السواد و الجدياض معالى 7 
لفظا © فائدة © كل متماثاين فانهما لااجتمعان في “حل و اليه ذهب لشيس الاشعري و مذعة المعترة و 
اتفقوا على جواز اجتماعهما مطلقا الا شرذمة منهم فانهم قالوا لاتجتمع العركدان امتماثلتان في محل 
وان شدُّث التفصيل فارجع الى شرح الموائف وحاشيته للمولري عبد اأحكيم ٠»‏ 

١‏ المثلى المنسوب الى المذلل بالكسرو هو عند الفقهاء ما يوجد له مثل فى الأسواق بلا تغاوت بين (جزائه 
يعثل به كالمكيل و الموزون و العددءي المتقارب كجوزو البيض و ااجاذنجان واآجر واللبنى و غير ا'مثلى 
بخلانه كالعيوانات و العروض و العقار و العددي الخفاوت و يسمى بالقيمي ايضا ر بالعين ارضا كما 
.. يصمى المثلى بالدين كما وقع في شروح #ختصر اوثاية في كتاب الشفعة و اللجارة و الغصب وليس 
المراد بالكيهلي و الوزني و العددي مايكال او يوزن إو يعدد عند الديع بل مايكون مقابلته بالثمى مبنيا 
مملى الكل او الوزن او العدد و لاتختلف بالصذءة فانه اذا قيل هذا الشييع قؤدر بدرهم آرم مى بدرهم اوعشرة 
:جرهم فانما يقال اذا لم يك فيه تفارت و اذا لريكن فيه تغارت كان مثليا و اما قلذا و لابختاف بالصذعة حتى 
لواختاف كالقمقمة والقدر لايكون مذلا د مم مالا اخناف بالصنعة اما غيرمصذوع ارمصذوع لآ اخدلف كالدراهم 


و الدنائير و الغلوسع نكل ذالمك مثاي و أذا عرفك هذا عرذت حكم (لمصذوعات ذكل ما يقال يباع من 


الغماثلل ه النمثيل ظ ( فعسم ) 


هى! الوب ذراع بعذا نهذ انما الي نيما لايكون فده تغارت وهوما اجوز فيه الصام غانة يعرف دجيان طوله ‏ 


/ 
وعروضة و رقعده اي جوهرك و قد فصل الفقهاء المثليات و ذرات القيم ولا احتياج الى ذلك نما يوجد له مدل 
فى اللمواق بلا تفاوت يعند به نمثلي رما ايس كذاك فمن ذرات القيم كذا في شرح الوقاية في كذاب الغصب 
فعلى هذا يعون اللعر مثليا مع انه عذد الجعنيفة رحمه لايع قيمىنى لصحي كما نى الغزانة ر كذ' الثراب 
و الصابون ر [أسكنجبينى يذبغي ان تكون من ذوات الامثال مع انها من ذرات القيم على ما ني جامع الرموز 
وعذد زفر العدديات كلها مر ذوات القيم رنى الفصول العمادية إن العددي المتقارب و كلما يكال او يوزن ولجس 
في تبعيضه مضرة نهو مذلي وقال الامام ابو اليسر ليس كل مكيل رلا موزون مثليا انما المثلى مايكون 
منتاربا و مايكون صنؤاوتا فايس بمدلى والمكيلات و الموزونات و العدديات عرواء و الذرعيات (عسب أن 
تكوى كذالك وفى حيط جعل الذرعيات من ذوات القيم و اعلم ان في تفاصيل المثليات اختلافات كثيرة 
تطامب من المطولات كذا فى الدرجندي ه 
التمائل ر الممائلة عفد المساسبين كون العددين متساريين وكل من العددين يصمئ 
الكماء و المتكامين ما قن عرنعك ني لعظ |'مدل بالكسرو الممائلة عذد اهل البديع تطاق على قسم من الموازنة 


مدما ثلا و عند 


و المتماثل عخده, قس, من السجع وجدى في فصل الذون من باب إلواو » 

لسن كالتصريف هو عند المنطقبين اثبات حكم في جرثي اثدوته في جزئي اخرامعفى مشترك 
بينهما مؤثر في ذاك الحم و المراد بالجزئي ايجزثي الاضافي و الاظبران يقال اثبات حكم لامر لثبوتة 
فى آخر لعاءٌ مشتركة بينهما وكلا التعريفين ايسا خاليين عن النسامم لانهما تعريفان له بالاثر المكرتب عليه 
والتدديق ان يقال التمثيل هوالمؤلف من قضايا تشتمل على بدان مشاركة جزئي لجزئى في علة حكم 
ليئيت ذاىف ني ذلك لجزثى و يسميه الفقهاء قياسا و الجزثي الأرل فرعا و ااثانى اصلا و المشترلك علة و 
جامعا كما يقال العال,مؤلف فهو حادث كالبيت و إعام ان القوم قعموا التمثيل الى تمثيل قطعى يفيد اليقينى 
ر الى غير قطعى يفيد الظن والظاهر من التمثيل في مقابلة القياس هو الثاني اذ الارل يرجع الى القياس 
قطعا فيذبغي على هذا ان يذكر ني تعريفه قيد بخرج الأول ككون المشاركة المذكورة ظنية هكذا يستفاد من 
شروح الشمسية و تكملة العاشية أجلالية و عند اهل البيان يطلق على معان الأول (لمجاز المركسب المسمى 
بقلو الفمقدان على عبيل الاستعارة ايضا وقد سبق في لفظ المجاز المركب فى الزاء المعيدمة من 
باب التجيم الثاني التشبية و يشبد بذلك كام الكشاف حيث يستعمله استعمال النشبيه الثاائت سم 9 
النهبيء وهو التشبدةه الذي رجهة مذتزع من متعدل أمركن أو امور كتشبية الشمس بالمراة نى كف ا 
و القشبيه في قوله تعالى مثل الذين حملو الذوراة ثم ام #حملرها كمثل العدمار اَية 9 ما مرفي لفظ |اخشجية 


هذ!| عند الجمهور» وعلد الشيي عبد القاهر هوالنشبيه الذي وجهة معدي منتدزع مني متعدد و المران بالعق اي 


( «مناسمر ) الممثل 


ما ايكون حسيا على ماصرم به |أمعقق الشريف فيتناول العقيقي اى الهوجود فى الغا ر. ج والاعنباري الذي 
يشتمل الذمبيات و الوهميات المعة و عفد السكاكى ي هو التشبيه الذي و جهدو صف غهر حقيقى مننزء 
من ستعدد و المراد بالحقية ي ما ليس اعقباريا كما في تشبده مثل يهود بمدل العدمار فان رجه الشبة رهو 
كرمان الانتفاع بابلغ ذافع مع الكن و التعسب 5 إستصيارم نهو ودف مركسبا من متعدن و ادس بعقيقي 
بل هو عائد الى الشوهم وهو المطابق اكلام المفقاح فمن قال مران |أسكاتي بالعقيقى مايقادل الاضاني 
فلم يذظر في كلام المفثاح ادنى نظراما ان المراد غير اأعنيقي في كل مى الطرئين اويعفى أن يكون 
كذلك في احد الطرفين فممالم يضم لك المتبادر الاول لاذه الفرى الكاملفاهعمل عليه مالم يضرف صارف 
هكذ| ذكر صاحب الاطول فالتمثيل عند السكائي اخص مطلقا من االممثيل عند ااشدير هواخص مطافا 
من التمثيل عند الجمهور فغير التمثيل عذد العجمهور تشبيه لا يكون وجيه منتزعا من ستعدل و عذد الشدي 
صالم يتنزع وجهه من منعدد ار كان وصغا غير عقلى ٠‏ و عذد السكاكي ما ل( يكون و جهة مندزعا من متعدن او 
كان وصفا 1505 أعلم ان الم فق النفنازاني جعل امثلة التمذيل جميع امثلة ذكرت في باب التشديه لوجة 
الشبة المركسب باؤسامها منى مربا الطرفج فى وصفردهما و ”ختلفهما و خالفة السيد السند بدمعوئ ان 
التمكدل “خصوص بما طرفاة مركجان, وادعمئ أن دعرية؟ بما رجهة ماهر ع من سنعدن يندا درمنه المذكز ع من 
مدعدن ني طرني الددبيه لاالمركسب من متعدد هو اجزارّة و الايقال مركبا من متعدد فخري مذه ماليس 
طرفاة مركبين فلم يتذاول الا ما تركسب طرفاه وك بان حدييث التبادر ممذوع و إنما اختير الانذزاع على 
التركيسب ايعام ان المدار على التركيسب الاعقباري و الهيئة الاستزاعية لاعلى التركيسب العقيقي و ليتنذارل 
المركب من متعدى هو اجزاءة من متعدى فى الطرف هكذا يستفان من الاطول ه 
الممثل على صيغة اسم الفاءلهو عند اهل الهئية جرم كربى يعيط به سطدان متوازيان مركزهها 
مركز العالم و منطقده و قطباة في سطم منطقة البرورج ر قطبيه فبقدد #عبط به سطوان مقوازيان خرج التداوير 
وبالقبود البائية خرج نلك الاطاس وفاكىف اجررج و الخارجة اامراكز و المدير و الماثل و يشتمل اأجوزهره 
ويطلق الفاك الممثل ايضا على منصطقة الذاك الممثل»جازا تسمية للعال باسم الععل و إمناتسميتها بالممثل 
فلكونهاهماثاة امنطقة الجروج فى القطبينى واأعحور و المركز 2 الما" عمدث هذه الد'شرة الى المخطقة بالممثل 
اطلق الممثذل على الفاكف الذي هر ممحلها فالانلاك الممثلة تطلق على الدرائرو الاجرام الا ان الانلاك 
حقيقة نى الاجرام مجاز فى الدوائرو الممثلة بالعكس ولالخفى ان هذه الد'ثرة كما تماذل مذطقة ابررج فى 
القطبين و المورو المركز فكذاك الفلك الممثل مماثل لفاف الجررج في تلك الأمور فالعكم بان اطاق الممثل 
على احدهما “جازر على الاخر حقيقة نكم و يمك ان يقال.ان ااقدماء لم ي+حذوا عن |أمجسمات وانما 
بعثوا عن الد, الرلط ردير هذه الدراثر بالممثلات لما ذكرنا ثم المتاخررن لما بحثوا عن المجسمات سموا 


ارم 


الملة « الميل ه الميل ( ببسم ) 


هذا الغاكف بالممثل بناء على ان القدماء سموا مذطقنه بالممثل اعم أن حدركات الممدلات غريدة هرئ «مذل 
الغمراى |أجوزهر فان حركتة شرثية هكذا يستفاد من شرم الماخص للسيد المذد وما ذكرة العلى 
البرجندىى في حاشيئكة » 

الملة بااكسر و (شددد اللام فى الكشف ا هى و الطريقة سواء رهي فى الامل (عمم من أمالمعك الكدذاب 
بمعنى امليذ' كما هال الراغمب و منه طريق مملول مسلولك معلوم كما بقله الازهرىي ثم نقل الى اصول 
الشرائع باعتبار انها يملهها الذي صلى الله عليه وسلم و لاتخغلف (انبياء عليهم ااسلام فهها و قد يطلق على 
الباطل كالكفر ملة و احدة ولايضاف الى الله فلايقال ملة المه ولا الى احان الامة و الدين يرادفها صدقا لكذه 
باعتبارقبول الم'سورب لاذه فى الاصل الطاعة واانقياد و لاتعاد هما صدقا قال تعالى دينا قيما ملة ابراهيم وقد 
يطلق الدينى على الفروع تجوز | ويضاف الى الله و الى الاحاد و الى طوائف مخصومة نظرا للامل على 
تغاير الاعقبار ف في صحة الاضائة ويقع على الباطل ايضا و اما الشريعة فبى اهم الاحكام (أجزئية 
المزعلقة بالمعاش و المواد سواء كانركت منصوصة م ى الشارع اول 5 راجعة اليه افع , الزبديل بقع فيها 
و يطلق على الاصول انعلدة “جوزا كذا نك ر الخفاجي في حاشية الب بيضاوي والمال جمع صلة الاديان المتعدنة 
بتعدد !عاب اشرائع و الغودل المذاهي المنشعبة من كل دين بتعدد امجنهدين كذا في شرح الفصرص 
لعدد افون الام ودره ودر صراة الامرا ر ميكويد اهل مال قوسي أذد كم تابع كناب ديئى بالخذد واهلى 
لعل انها اند كه تابع كراب دبأي نواشند اننهى ٠ه‏ 

الميل بالكسر وعكون المثناة الفوقانية فى الاصل مقدار من البصرمى الارض ثم سمي به عام مبنى 
فى الطريق ثم كل ابتك دار حيكث فدرحدة صلى الله عاده و سلم طريق البادية وبثى على كل ثللنثك 
ميلا و لهذا ثيل اميل ااهاشمي و اختلف في مقداره ل الاخدلانت في مقدار الغرمي فقيل يُلذه انف 
ذراع الى (ربمة انعد نفل اا كمال لجف لون خطوة وقيل ثلث الآنف خطوة و الاول ايسر 
فان الخطوة ذراع و فصفف ر ااذراع اربعة و عشررن امبعا كذا في جامع الرصوز» و فى الجر جندي قيل 
الخرسع ثمانية عشر الف ذراع و المشهور انه الذا عشر الف ذراع هو فى المغرب الميل لذ لأف ذراع 
الى اربعة أف و لعل هذا اشارة الى الغاف اراقع بين اهل المساحة نذهب قدمازهم لى أن 
الميل ثائة اف ذراع و المقاخرون مهم الى انه 'ربعة الآن امن الاخثلاف لفظى (نهم صرحوا وان ااذراع 
عدف القوماة الفا نر حون اصبعا و عذد المتاخرين اربعة و عشررن امبعا و على التقديرين كل ميل سنة 
و تسعون الف اصبع كما لاخفى على (أ*ساسسب انتهى و ينبغى ان يذقسم الميل على هاس الغزميز 


الى الطولى و السطم حي را لجدمي كما لاتخفى ٠‏ 


07 باخقي ر السكون عند (أعكم'د هر الذى تسمه المتكلمون (عتماد! و عرذه الشيع بانه ما يرجب 


( لاكاما ) المويل 


للهسم المدائعة ل يمنعة العركة الى جبة من الجبات فعلى هذا هو عاة للمدافعة و قبل هونفس المدانءة 
المذكورة فعتى هذا هو من الكيفيات الملموسة و فد اختلف في وجود: المتكلمون فنفاه الاستاذ ابو (سدق 
الأسفرايفي و اتباعه و اثبنه المعفزلة و كذير من ١هابذا‏ كالقاغي با'ضرورة».ر مدمه مكبرة العس فان من 
حمل <جرا دقبة ادس هذه سية الى جبة السفؤل ومن وفع يده على زق متفوخ فده ثلث الماء 
احص ميله الى جهة العلو و هذا اذا فسر الميل بالمدافعة و اما على المفسير الول فلانه لوا زاك الاعر 
الموجسب لم #ختلف فى السرعة و البطود اتجران المرميانى من يد واحدة فى مسادة بقوة واحدة اذا 
اختاف ا>جران فى الصغر و الكبراذ ليس فيهما مدافعة الى خلاف جية |أسركة ر امبدأها على ذلك 
التقدير فيج ب ان لا ناف حرا كنا هما اما لان هذ! ااخلاف ل يكون باعابار الفاعل لازو متعد فرفا رلا بامتبار 
معارق :خارجي فى المسافة لانعاىها فرضا و لا باعقبار معارق داخلي اذ لبس فيبما مدافعة رلامبدأّها و 
لامعارةا د'اخليا كر فوجسهب ساودهما نىالسرءة و الجطوء و اجاب عذه امام لرازي دان الطبيءة هقارمة 

لأحركة القسرية و لاشكفا ان طجيعة الاكبر اتوئ لانها قرة ماردة فى الجعهم منقسهمة بانقسامه فلزالك كانك 


حركقة ابطأفام باء 


زم موأ ذكر ان يكون لأمىافعءعة سيدا مغادر الطبددةٌ حدى لكي باامدل والاعلمان ر ما 


تسميتها ببما نبعيدة جد! رإعام ان المدافعة غير الحرة لانها توجد عند السكون فانا تعد فى الجر 
المسكى فى الهواء قسرا صدانعة نازاة وفى الزق المنغوس فيه المسكئنى فى الماء قسرا صدائعة صاعدة 
1 لالسمم # اكيم يقسم ندل الى طبدءي و دُسربي 1 ساني لآن اميل اما ان يكون يسبسب خار 3 
عن الفجل اي بيت سكازن مغل الميل فى الردع بن الاشارة هو الثيل الاشرى كيل عبر 
المرمى الى فوق او لايكون بسدسب خاري فاما مقررن بالشعور وصادر عن الارادة وهو الميل النفساني 
كمدل الانسان ني حردنة الرادية اولا وهو ااحدل الطبعى كميل العجر بطيعة الى السفل فا'ميل الصادر 
عن النفس الذاطقة في بدنها عنن القائل بنجردها نغسانى لا تسرى لالها ايست خارجة عن ااأجان 
ممئازة عخه فى الاشارة العسية و الميل المقارن الشعور اذا لم يكن صادرا من الارادة لا يكون تفسانيا كما 


و 


إذ| سقط الانسان عن السطي اما الميل الطبعي فاثجتوا له حكمين الأرل ان العادم المميل الطبعي ا يرك 


23 
بااطبع كلا بالقسر ر الارادة و الثاني أن الميل الطبعي | لى جية راحدة فان الجر المرسى الى اسفل 
يكون اسرع ذزولا من الذي بخزل للمفسة و عرز أن يقال أن الطديعة وحددها دعدا ث مرج من عراب 
الميل و كذْلكف لع اسرواما اجتمعا احدثا مرئية 'شد هما رقنضيه كل واحد هلهم 1 عل حدة فلا يكون هذاكت 
امل عار مسكذدا |! ى الطبيعة والقاسرمها ٠‏ وهل امعان الى جو ددن 8 حدق انه 5 اربد به المدائعة لهسها 
مان الامدنا: ا الى جيخد ى في حال ب'ضرودة وان ارودبة مبدأها ' "جوز | جدماعهم) وان ال#جرين 


ل وميين الئن نوق بقوة “واحمدة اد! اخدلة! صغرار لك را تفاوتا فى أصركة وفيهما ميدأ |أمد'افعة قطعا فلولاة 


المئيل ( بسر ) 





لما تغارئا و بالجملة فالميل الطجمي على هذا امم سواء اقنضئه | لدابيعة عائى وثيرآ واحدة ابدا كميل ! 0 
المسكن فى ('جوالى السغل او افتضته على وتيرة *ختاغة كميل اانبات الى التجزر و القزيد ”و منهم مى 
جعل النفساني اعم من الارادي ومن احدء قسمى الطبعي اءني ما ل يكون على رتيرة واحدة 
لاختصامة بذرات الانفص و بهذا الاعاجار يسمى ميل الذجات نفسانيا ر#غقص الطبيعة بما يصد رعئه الحركات 
على نه واحد دون شعور و ارادة وايضا الميل إماذاتي او عرذي لانه ان قام حقيقة بما رصف نهو ذاتي 
وان لم يقم به حقيثة بل 'ما يجاررة فهو عرضي عاى قياس العركة الذاتية و العرضية و ايضما الميل 1م 
مستقيم وهو الذي يكون الى جانمب المركز و اما مستدير 0 ما يكون سجبا أحركة جسم حول نقطة 
كما نى الافالك ومبدأ الميل قوة فى الجسم يقنضى ذلك اميل تأميل في قولهم مبدأ الل و الى 
احدانعة ه فَأنّدقٌ © انواع الاعاماد متعددة بحسمب انواع العركة فقد يكون الى السفل و العلوو الى هائر 
الجهات و هل انواءة كلها متضادة ارلا فقد اختلف فيه نمن لايشخرط غاية الخلانب بهي الفددين جعل كل 
نوين 57 ومى اشغرطها قال ١‏ ن كل نوعدى بينهما غاية |امنائي متضادان كميل الصاددة و اهابطة 
و ما ليس كذلك فلا تضاكن ييذها كااميل الصاعد و ('ميل المسركة إمنة ويسرة نهو نزاع لفظى والقاضى جعل 
الاعتمادات بعسمب أجبات إمرا واحد! نقال الاخنلاف فى التممية نقطر هي كيفية راحدة بالعقيفة نيممئ 
بالنسبة الى السغل دقلا و الى العلوخفة وهكذا سار الجهات وقد (جتمع الاءحمادات السعث في جصم واحد 
قال الأمدي القائثلونى بوجود الاعتماد من “عابنا اختلفوا فقيل الاعتماد 8 كل جبة غدر الاعنماد في جهة اخرئن 
فالاعنماد'ت |ما متضادة اومزمائلة فلا ينصور اعتمادان ّ جم و احد الى ل جهئين لعدم اجتماع الفدين و 
المثليى و قال اخرون الاعتماد في كل جسم و احد و التعدد فى التسمية درن المسمى وعلى هذ! #جوز اجتماع 
الاعتمادات الت في جسم و احد من غير تضاد وهو اختيار القاضي ابي بكر ثم قال و لوقلذا بالتعدد مى 
غير تضاد فيكون لاءعخمادات منعددلة جائزة الاجتماع و ام يكن ابعد مين القول بالاتعاد فصارت الاقوال فى 
الاعتمادات اخ الاتعاكد والتعدنى مع النضاد و بدونه ه فَائُدءٌ © قد تقرر ان الجبة |أعقيقية العلو و السفل 
فتكون المدانعة الطبيءية نعو احدهما فالموجسب للصاعدة |أخفة و الموجعب للهابطة الثقل وكل من الخفة 
و الثقل عرض زائد على نفس التجوهرية و به قال القاذ ذفي واتباعة و المعقزلة و الفلاسفة ايذا و منعه طائمْمَ 

من امعابنا منهم الاستاذ ابو عق فانه قال لايتصور ان يكون جرهر من اأجواهر الفردة ثقيلا و اخر منها 
خذغهيفا لإنها “تجانسة بل الثقل عائد الى 0 اعدان الجواهر ر الغفة الى قلتها فايس في الاجسام ,عرض 
يصمى ثقلا و خفة أعلم ان للمعتزاة فى الاعئه'د'ت اخقلافات نمنها انهم بعد اتفاتهم على انقساي اعتملدات 
الى لازم طبءي وهو الثقل و الخفة و الى ةلسب الى مفارق وهو مامدا هما كاعياد الثقيل الى العلو 
اذا رمي اليه و الغفيف الى السغل او كاعتمادهما الى سائر الجبات من القدام "و الغاف و اليمين و 


( وبسع /) الميل 






العو اما بي انها هل فيها تضاق ار لا نقال ابو علي الجبائي نعم و قال ابوهامم, لاتضاك 
٠‏ اماد 1 فوخ المجنلبة ر هل يتضاد الاعتمادان اللازمان 1 المجتلبان تردد فيه فقال ثارة بالنضان 
تتارةم :7 م2 وا 7 ان الأعتمادات هل تبقى القع اجبائي 4 أوافقه ابذه فى |أمجتابة دون اللازمة فانها باقَدة 
ملف مل مها انه قال الجباثئي مووسبا الثقل الرطوبة 527 الغغة الجد سم و صلعه ابو در 2 قال هما 

كيقينان حقيقيدان غير معللئين بالرطوبة و الجبوسة و مها إنه قال الجباثى الجسم الذي يطفو على الماء 
لشب" انما يطفو عليه للهواء المتشيرمت به فان اجزاء التشب مل ا رج نيدخل الهوا”ء فيما بيئها و 
يتعلق بها ويفئعها من النزول و اذا فمسست صعدها ااهواء الصاعدل بغلاف ا[حديد فان إجزارئة مندمجة 
: ينغب بها الهواء فلذالمك يرسسب فى الماء قال الامدى يلزم على الجبائي ان بعض الاشياه رسب في 


: / 
: 1 مو 5 
02 5 يي : 
8 5 0 ف 7 4 . 
. 5 
1 
3 


7 0 للستي ه هونا كلام يتامسها مذهده وهوان اأجهم ان كان ابقل من الماء عائن دقدير تساريهما 





ظ علي مع ١‏ بي اجزاءوها غير مدخاي ور وقال ابذة ابوهاشم إنه للدقل والغغة ولا اثر المهواء 


فى العبهم , رسب نيه الجسم فيه ١‏ وى دّعدات و أن كان مذله فى الذقل يذزل ند ديرف يعاس سطى., السطي 
الاقان مس ااماء فلا يكون طافيا ولا راسبا وان كان اخفف مفه فى الثقل نذزل فده بعضه و ذلك بقدر 
م لو ملي م ماء كان ذللت الماء موازنا 0 الثقل لد اىك الجسم كاه و تكون لُسجم لم الا مذة في 


إلماد 0 عد اي صمذة يي خا رحوة كنسدة تقل ذاكب يواه 1 ىل فضل تقل (لماء رعق المختار 








مدعة أبِنْة و ان ا للهواء اعذماكن لازم علوي رلا مفاي ى بلى اعتمادة معجتاب يسبب «عرلك رمنيا 
“لنه قال لايولد الاعتماى شديئا آخر لاحركة و لاسكونا بل الترلت لهما هو اأحركة و قال ابن المولن ليما الاعتماد 
قال ابن عياش بتولد همأ م ن الععركة تارة ومن الاعكماد الفروور عنيا انه قال اجر المرمي الى فوق 
اذا عاد ناز ان حركتة الهابطة متولدة من حركثة |'صاعدة بذاء على اصله من ان الححرثة انما تدراد مى الركة 
00 وقال ابئه بل من الاعثماد الهابط 0 انه قال كثهر بر م 0 الع بون اأحركة "'صاعدة 






' المباحصك يطلسب من شر ج المواقف و شرج المجريد و ذ المثل عند الصوفية اه 
: #0 كور بانه امله ومقصده لا الرجوع الطبيعي كما فى (أجمادات فانها تمل الى المركز طبعا 
[ كذا في ' عمفت 0 و اميل ملك هل الهدئة قوس: من داثرة الميل بين معدل النبار و ذاثرة البروج 
عبد 6 د فليند البمدل ودائرة الميل عظيمة تمرثارة بقطبى المعدل و #9>, زءمامن مخطقة لبررج 

لفق تن" العر اكت [انمى دائرة الميل الول ايضا لائه يعرف بها (عام أى سن دائرة المهل يعرت 
92 رت من المطدل الفا و الخط الخخارج من مركز العالم المار بمركز الكوكمب الراصل الى عطم 


دسم 


المائل ١‏ . ( ع*هس( ) 


الفاكف الاعلى واقعا على المعدل فعيذئذ لا يكون للكوكمب يعد من المعدل و ان و تع ذاكب الغط في احد 
جاذبى المعدل إما شمالا او جذوبا فللكريب حدنئد بعد دنه شمالي او جدوبى امعد الكوكب 0 من داثرة ١‏ 
المويل دين موقع ذلك الخط و سعدل الموار بشرط ان 5 بقع بيتهما تطب المعدل و فد يسدى 0 الكوكمب 
بميل الكركسب ايضا صرم بذئلك العلامة كما في 5 التأكرة و يعرف ايضا بعد اجزاه فلك البروج عن 
المعدل فان اجزادة باسرها سوى الاعتدالين مائلة عن المعدل بعيدة عثه و ذلك البعد يسمى صيلا او( واذا 
اخذ بعد هزه من فاك البررج من الانقلاب الاثرب مغه فالميل الأول لهذا الجزء حيذئك يسمى ميلا مذكوها 
كما فى الزاجات و بعد الكوكب عه #خص باس البعد ثم الميل اذ١‏ اطلق يراك به الاول والذا سماه البعض بالميل 
المطلى في الزبي الا بأخاني سمى با'رل لانه ميل عن منطقة الحركة ااولى و ااحقييد باارل لاخراج الميل 
الكانى لاجزاء فاكف الجروج من المغدل ان اامهيل الخازي ٠‏ قوس من د 'ذّرة العرض #عصوررة بين المعدل ووائرة 
ل 9 من 'اجاذسب الاقرب و دائرة العرض كما مر عظيمة تمر بقطبي الجروج ربجزدسامن المعدل او يكركب ما 
وتسمى بدائرة الميل الثاني ايضا لآن الميل الثانى انما يعرف بثاى الداثرة وانما سمى ميلا ثانها 
لان داثرة العرض اذما تقاطع مخطفة الدررج عالى قوائم اقوس ال#عصورة عنما بين جز من احراء المعدل 
وبيى مذعاقة البروج هى ميل ذاى االجزء و بعده عن منطقة البرر 000 الا ان الاسئة'مة الى 0 
الميل لما كاذت #أسوبة الى المعدل كانه ااصلل في هذه الداثرة نسسب هذ! الميل اثى اجزاء فلك برد ج عن 
المعدل و انكان الامر بالعكس حقيقة كما عرفت ويميز عن المدل الاول بنقييده بالثازي ف ثم ا لما كان 
اجزاء فالمك البروج متباءدة عن المعدل في جانبي الشمال ار عار ! علا متقاربة الي فيوها فهذكب 


هد 020 ينبن جوج مجيومر بيؤنيمت رالا 


غادة اميل يعض لجرا على الانقلابيى ود ل لها اعون 00 و الميل لتم وهو فوس من الدائرة 





لي كك ضهان ع 


المارة بالاقطاب لد بعة “حصورة بين لمعدل و دائرة ل روح من 1 أجانب )8 رب نَغَاية الددلل تدخل تعحت 
حد المدل الاول و ااثاني لان ا'داثرة المارة بالاقطاب ااربعة يصدق عليها انها داثرة الميل لمرورها بقطبيى 


العاام واذها دآاد, ّ م ا 2 ي الجررج ف فغاريٌ 00 هي لهاج 8 هيل اجزاء ى' شر ١‏ الوررج 1 


0 ل الل 0 
لس 3 ال 000 
إساعة 7 1 كيم لاس طايه ججو ب ب مسي اباد يساما 


عمد ر ك اارها عاد التخرى 2 و عشرورن 00 د 0 و 9 دقدقة د عاور اما 1 ا ول ماي 
امول سهى ل 'مبول 5 كما ! في رج |اكذث؟, ّ العو ار و غهرة من تصاندهه هيل 0 


ذكر العلي الارجندي في شرح واو أو ميل 9 التدرير و حخيضه هو عرض التدوبر و تد سبق ني 
فصل الضان المعومة من باب العيى المهملة ر قد يعرف بالميل كما فى التذكرة و ميل الفاى المائل 


7 


هىو عرض مركز الخدوير كما سبق 0 9 


المثل على سيغة ام اغامل علد اهل الهيثة قلف القمرمركزه مركز العام في “جرف الجرزهر 


( اهس( ) لأدال ه الاملة 


دن به يماس مقعر الجوزهر وقد سبق نى لفظ الؤغاك ايضا ننصل اكان من باب الفاء و فد يطائى الغاف 
0ط 
الماثل على داثرة مى الدواثرا/عاددة فى سطوح الانلات الممثلة وسط 


نلك البررج و سطي فلى ااثلات من 


3 4 
توهم قطع مناطق اأعوامل ومائل القمر للعام قال الحاضل عون ااعلى البرجذفدي في حاشدة الجغميني الظاهر 
ان منطةة كل حاءل اذا فردت قاط للءالم يسمى 'حاردث في عطي ممثلة ماثلا لل ماحدث ني سام 0006 
آخرمئا اذا نرض حامل الزهرة قاطعا العام فالعادث ني سطى ممثلة يسمى ماثل الزهرة ( اأعادث في عطي 
ممثل الشوس ثم 56 لما اعتبررا اكذّر الدراثر ني سط حَ الفاكف الاعظم ارادوا إعنبار هذه الدوائرايضا في 
ذلك امعطم فسمرا كلا من هذه الدرائرالعاد”ة في سطمم الفلك الاعظ, من فرض قطع مناطق العوامل لكرة 
العالم ايضما بالمائل و اما اءكبار هذه الدرائر في سطيع فلك الجروج فمما لا فائدة فيه ف"ولى ترك ذكرها 
و الماثل من الافق قد سبق ني نصل القاف من باب لاف و بيتك مائل ونقطةٌ ماثل در لفظ وتد در 
دال مهمله ١‏ باب وأو مذكور اسك ودر لفغظ بيست درباب باى موحدة وفصل ثا ذدز مددور شدع » 
الم ال هر دند لفتهاء موجوكد يميل اليه الطبع و تجري فيه البذل و'مذع ف#خرج الذراب و الرمان 
والمففءة و ذعوها و الميذة الذي مانت حدف انفها اما الى حدفت أو جردت ني غير موضع اهبس كما 
هو عادة يدض اعفار و ذواثم الدجوسي فمال هكذا في شرح الوقاية والدررو ني بعر !لدرر الدال ما يميل 


يها 


الده الطبع به وأء كان مادقو( أو عقارا اننهوى حاتي بع الرموءْ نى الاصو لان [لمقهءة ليست ما !فاده مما بيذاذى 


ري ر 
عذد الحاجة و يدخل نيه ما يكون مباح الانتفاع شرعا و ما لا يكون كأغمرو الخذزا رو #خري عذه ذعو حبةٌ 

ن لعو شد روكت دراب , وش رد م صماء وما شرج الميدة و ادم فالما! ل ددمت و1 مول أي باذخار و ل "قاس 
او بعضهم فأن ابد الانتفاع شرعا فمشةوم بالكس, و |( فغير مدقوم فأن م الخمول و الانتفاع عؤم أم يدن 


١, 4‏ 0 نه ٠. ١‏ 
0 ويطاق ك'مااية عأى القدمة وهى مما يدول 3 حدءعك لويم مقوم من اأن. رانم او الول 00 لين الثم 


وهو ما لزم من البيع و ان م يوم به انثوى و 9 عذد [أدعاسبين هو العام ل من ضرب الشبك ني سه 
فى الجدر والمقاباة و هضرب الوال ني نقسة يسهى مال اامال و سبق لاك مسدذوذى 5 لظا الكعسه 
فى فصل الباء الموحدة من باب الكانف رقد يظاق ء ى العدن ١|'مددرثت‏ وقد مر ني فصل الغاء من 
ياب الذاء الهذلدة ه 
إلامالة هى عذد اثقراء و الصرنيين ان يأسر باغاحة نهو الكسرة و بلااف أسو الياء كثيرا رهو 
خض و يقال له الانمجاع و البطم و الكسر وثلية وهو بين اللفظين و يقال له 'يضا "نليل و الذالطيف 
دين بدى» غمئ قسوان شديدة و متومطة و كلاهما جادزان بنى القرأة والشديدة حجنذني صعها القلب 


الخالص و الاشباع الج'لخ فيه و ااءتوسطة بور ن الفقم المتومط و الامالة الشديدة هال الداني علمازنا 


المتى ه المعذة ه المكان ( 0مس ) النمكى ه المتمكن ٠‏ التمكينى 


مغختلفرن ايهما اورجه و اولئ و اذا اختار لاما الومطى الني هى بين بدن أن الغرض مر المالة حاصل 
بها و هو الاعلام دان امل الالف الياه و الننبيه على انقلابها الى الياء في صوضع اومشاكلتها للكسر المجاور 
لها أو الياء و توشب المماثل بطلامب من ى الاتقان 6 
وا' اهدّناة الفوقائدة الافظ خلاصة الخلامة العديث 
النون + المة ل هو الأعظ في مدن 
الفاظه المقومة للمفادي انخهوئى د في شرح | لأخجبة وشرهوة المذىهو ذابما يذنبى اليه الأسنان من الكلام سواء 
كلام الرسول علمى الله عليه و علم او الحابى او من بعدة و يدخل فيه قعل الرسول صلى الله عاية ر 
سا . ثوام ا 
سام و تقردرة لانهما وان لم يكونا قول الرسول لكذهما قول أصعابي 6 
المميزة بالكسر و سكون الحاد بمعني رنس و نزك صوفية رذى عاشق را كريند » 
المكان بمعنى جايكاة و لما كثر ازوم الميم ترهمث اصلية فقيل تمكن كما قال تمسكن من المصكين 
كذا فى الصراح فعاى هذا لذظ المكان كان اصلدة و لذا ذكرناة في باب الكاف وأن ذكر 58 بعض كلسب 
المع في لأننة: ١‏ لدم لك 
إلتمك طى نفوذك بعل ث. - 0 كان د ذاىف 0-7 تصمهى مذمكذا و المكان ان كآن بمعنى السطع 
البعد الخجرن 0 بنفسه ننفوذُة بمعذى ملاقاة جميع اباد ذلك الشديى لابعاد ذلك البعد أ*جكن و ذلف 
بالنداخلى و ان كان بمعنى البعد الموهوم فالذفون ايضا بهذ! اامعذى نما قل التمكن هو نفوذ بعد في بعد 
آخر متوهم او ملهقق غير غير #عبم لعدم صدةه على الممكن عذد القائلين بان المكان هو السطم او الجعد 
أخجرد ان اريه انه تُعريف عآاى مذهب المدكامينى وعدم مدثهة على النمكنى عند القائلينى بان المكاى 
الموهوم او السطير أن اريد اذه تعريلف على مذهسب القاثليى بان المكان هو ااجبعد الخجرد وعدم صد 5ه عأئك 
شيرى من افرادة ان اريد التعريف عاى مذهمب القائاين بان المكان هو السط 


4 
واحد بل معان حسمب معان الدكان هعذا حقق موانا عصام الدين فى حاشية شرم العقائد النسفية 


في 52 الصو'ات السادية 9 
- 5 ؛ 4 .اموا ا" : ٠‏ 

المتمكن عند الحكماء و المتكامين ما عرفثك قبيل هذا و عند الأحاة هواه, المعروب سواء كان 
منصرفا و يسمى بالامكن او غير مخصرف كذا نى اللداب و في بعض حواشى الارشاد إن المتصرف يممى 
ملمكذا وامعن اننهى نعاى هونا غير اامأه.رف ا بسمى مكمكذاو ند سبق بى الفظ المعرب 2 ش 

التمكين معذاة هوعذد الصونية سوق في لفغظ السكر في فصل ااراء من داب السين المهملاين 
دركشف !اغا كويد كه مراد از تمكي. زوال بشريت است كه ائرا مرتبه فذار نقر كويذد و عند اهل الباغةٌ هوان . 

1 ْ | : 

يميد القاثر للقريذة ار الشاعر للقافية تمبيد! ياتى به القرينة ار القانية متمكئة في مكانها_مستفرة .هن قرازها 


( سوسم ) الأسكان 


مطميّنة في مرضعها غير نائرة رلا قلقة ممعلقا معذاها بمعفى الكام كله تعاقا داما بعيمف 'و طردت 
لاختل المعنى و اضطرب الغْهم و #يث لو سكت عنها كمله السامع بطبعه و مى امثلة ذلف يا شعيب 
اصلوتكف تامرك الاية فانه لما نقدم فى الآية ذكر العبادة وثلاه ذكر التصرف فى الاموال اتنضى ذلك 
ذكر العام و الرشد على الترزدسب لان العام يناسب العبادات و ا'رشد يناسسب الاسوال ر قوله 
لا تدركه الابصار و هو يدرك الابصار وهو اللطيف الخبير فان الاطف يناسيب ما لا يدرف ب 
واأغبر يناسسب ما يدركه و قوله و لقد خلقنا الانسان من سلالة من طين الى قوله فتدارك المه 
احسن الغالقين فأن في هذه الغاصلة التمكين الذام المفاسب لما قبلها و قد بادر بعض (أصعارة حجن 
نزل اول الآية الى ختمهابها قبل ان يسمع آخرها ومن بديع هذا الذوع اختلاف الناصلتين في مرضعين 
و الحدث عذه واحد لذكتة لطيفة كقراه تعالى ني سورة ابراهيم ران تعدرا نعمة الله لا تحصوها ان الأنسان 
لظاوم كفارد ذم قال في سورة لجل و إى تعدوا ذعمة الله لاتحصرها أن الله لخفور رحيم قال !بن ى المخد ركاذة يقول الى| 
ت الذعم الكثيرة فانك اخذها ر انا معطيها فعحصل لك تند اخذها رصفان كونلك ظلوما وكوذلك كفارا 
يعذي ى اعدم وفائذكف بشكرها و ' يي عند اعط'ثها وصفان وهما إذ ي محغور ركيم اقابل ظامك بغفراد يي وكفرك 
٠‏ برحمتى فلا اذابل تقصيرك ال بلتوفير ولا اجازي حوفاك الا بالوفاء كذا فى الاثقان في نوع الفواصل ٠‏ 
الأمكان عند المنطقيين و العكماء يطلق بالاشترات على معذيين الأول ساب الضرورة رهرقد يكون 
بعسريب نفس الأمر ويسمى امكانا ذإ3:ا وامكانا خارجيا وقبولا وهو المستعمل فى الموجهات وقد يكون بعسب 
الدهن ويسمى إمكانا ذهنيا رهوما ا يكون تصور طرنية كافيا بل ينربن الذهعنى بالنسبة بينهها و قد سبق نى 
لفظ انض ضرورة في فصل الراء المهملة مى باب الضاد المعجمة الداني يي ى القوة القسيمة الفءل ويسمى بامكان الامدعداد 
و داامكاى [لاساعك دي و بالاستعداد و بالقبول ايوضاوهى كون الشييى من شانه ان يكون وايس بكائن كما ان 
الفعل كون الشيرى قالط ان إكنون وهو كاثن و الفرق بين المعذيين بوحوه اا ار ان ما با'قوة لا يعون 
بالفعل لكوذها قسيمة له بخلاف الممكن بالمعنى الاول فاه كثيراما يكون بالغعل و لي ان القوة لا تعس 
الي الطرف الاخر نلا يكون الشد و بالقوة في في. طرف وجودة و عدمه إخلاف الم نى بالمعنى الاول فانه 
صمكى إن يكون وصمكن إن لا يكون 15 ما بالقوة اذ١!‏ حصل بالقءل نقد يكون بخغير 'داث كمأ و 
الماء هواء بالقوة وقد يدون بلغير |الاصفات كما 8 وءلذا المي ى باقوة كاثسب اخلاتت الممكن بالمعذى الأول 
غبدن المعنيبِى عموم من رجه لنصادقهما نى الصورة الثانية و صدق الاول فقط فى الصورة الارلى لصدق 
لشدئ من الماء بهواء بالضرورة و لصدق الماء هواء بالامكان وصدق الخادى فقط حددث يكين الأسبة فعلية 
هكذا في شرم المطالع قال السيد المند في شرح المواتف و مولانا عبد (>كيم في حاشينه ني ابحاث 
'لعدوث الامكان الامتعدادي مغائر للامكان الذاتي لان الامكان الذاتي اعتباري 5 الذي عند انتصاب 


غير 


الامكان ( “رهسا ) 


ماهينة الى الرجود وهو لازم لماهدة الم.ى ن قاثم بها يسديول انفكاكة عنها و لآ ولا ينصورنيه تفاوت بالقرة ر الضعفت 
رالقرب والبعد 'صلا بخلاف الامكال الاستعد'دي نانه امرمرجود من مقولة اميف كدا ذهمب اليه ا'مقاخررن 
من الجعماء حيمىف حعالوا الاستعداد قسما رابعا من الكيفدات: وهو قائم بحل الشيى الذي يذع سب 
اليه لابهو غدرلازم 'م وتخق رق ان المدكنى ان كف 1 في صدورة 6 ن الواجمب تعالئ ماده ادا أي دام بدراصة 
ال الواجمب ثام لالشرط لخاثيره و فاعليقه وان ام يكف امكادم الذاني في صدورة عأ تعالى احقاج الى شرط به 
يفيض الوجود من الواجب عليه فان كان ذلك الشرط قديما دام ايضا بدوام الواجمب و شيرطه القديم و ان 
كان حادنا كن الممكن امقرئف عليه حادثا ضرورة ان ذاك الشرط #عتاج الى شرط حادث اخرر هلم جرا 
فوذوقف إلى حادث عاى <'دث اأى غير الخباية فقلك ااعدوادثاما سوجودة معا و هو داطل لاسن اة التساسل 
فى الأمورالمةرتدة طعا او وضعا معكونها موجودة معا ر اما متعاقبة ى الوجرد يرجد بعضها عقيب بعض ولابدلء 
الى اذلف [#جموع من محل نختص به اى بالعادث المفروض اولا و الا كان اخقصاص “جموع !أحوادث 
بحادث درن اخر ترحيها بلا مرجم ناذن لذللك الدعلل استعدال'ت متعاقبة كلواحد منها مسبوق بالآخر 
« الى نهاية فكل ساق من الاستعد 'دىلت غرط للاحق وان كانا تعديث لا لونمعان معا ف الرجود و هقرب 
المعلة الموجدة القديمة الى المعاول المعين بعد بعدها عنه و مقرب لذللك المعلول الى الوجون و مبعدل»م 
عن العدم فان المعلول (أحادث اذ| توقف على مالا يتذاهى من العوادث المقعاقبة فخروج كل مخها الى 
الوجون يقرب ااغاءل الى الغاثير ني ذاك تقريبا مأجددا حنى تصل الخربة اليه فيوجد فبذ| الاستعداد 
العاصل بحل زلى أعاىدث هو أمسهمى بالامكان المتعدادي'دلىف لعارثك وأنة امر».وجون لتعاودة قرب 
والبعد و القوة و!اضعف اف استعد'ك النطفة للانسان اقرب واقرى من استعدان العخاصر له ولا يتصور التفارت 
بالقرب و |اجعد و القوة و الضعفف فى العدم ذاذن هو امر موجرد في معله الموجود وهو المادة ر فيه نظر 
لان قبوله لوه! لدس إلا وهميا منازعا من قرب فدضانه من العلة وبعدة عنها لعسب تعتق الشررط كيف 
ةقاي أن النطعةٌ 5يعية مغايرة للكيعية المزاجية الى هى من جهلة الملمودات المقربة الى ثبول 
الصور امذوارد 5 عادها 8 ا ن صما نى الأستعد'دي هر الامدكن 'اذاني متيسا الى 57 ف اخنينا رفيه 
بعسب أدقق الشروط فالمغاير بدن ي هم كاندين با اعحدارء حيذأك تجوزقيام اسكعلإن ذلى حادث :ب ولا حاحة لين 

عسل هذا فال شارم "مطا'ع ثم المكان ا'ذاتى يطاق على معان الاول. الامكان العامى وهو سلب الضصرورة 
المطاة هه اي "لذاتية عن احلد طرخ رفي الوحجود والعد, وهو لطرف امشالف عر ربها يغسر"بما يلازم 
هذا المعذى وهو سلب !(متذاع عن ا'طرفب الموافق فان كان العم بالانجاب ثبو 000 العملمب 
ار سلب امتذاع الانع'ب فمعأى قواما كلل نار حارة بالاهكان انى ساب العرارة عن الخار ليس بف رورى او 


تجوت الحرارة اأخار ليس بضرررى و معأئى قواذا لاي من الحار بجارد بالأ كاي ان لجاب اجرردة 


( مومسم ) الامنان 


لسار ليس بضرورى ار سلبها عذه ليس بممتفع و ما ليس بعءمكن مهتّذع و لما قوبل سامبه هرورة احد 
الطرفين بضرورة ذلك الطرف انحصرت المادة فى الضرررة و !الا ضرورة بدسسب هذا الامكان فا قات 
الامكان بهذا المعذى شامل لجميع الموجهات فلو كانث الضرورة مقابلة له كان قسم الشيى قسيما لع 
فات له اعتباران من حيمفث المفهوم و بهذ! الاعثبار يعر الموجبات و من حيسف نسبته الى الانجاب 
والسامب تكقابله الضريرة لانه اذا كانى امكان الاتجاب تقايلة ضرورة السانب وأن كان امكان [اساب 
تقايله ضرورة الاتجاب انا ثانى الامك, اأخاصي ر هو ساب الضرور 5 الذائدة 6 ١طرة‏ ود 50 الطرف 
الموافئق للدم و اأعخاافت جميعا ون بالامكان الخاص ]كل كاتس 0 ولا شييى من الاذسان بكائنبه 
و معناهما ان سلب العقابة عن الانسان واثجابها له ليسا بضروريين فهما م*عدان مءنى لتركب كل مهما 
من إمكانين عامين بوة سيا ماهر العرن لدس اانى المفظ وانما عمى خاصالانه المستعمل عذد الخاصة 
م الحكماء و هو المعدون نى الامور ا'عامة كما يجيى ني لفظ الوجوب مع بيان فوائك اخرى ثم أنهم اما املو 
المعنى الاولكان الممكن ان يكون وهوما ليس بممةنع إنيكون واقعا على الواجب وعلى ما ليس بوادسيب 
ولا ممرذع بل ممكن خا'ص و |'ممكن ان لا يكونى وهو مالوس بممدنع ان لايكون راقعا على الممتذعر على ما 
ليس بواجب ولا مد دنع فكان وقوعه على ما ليس براجسب ولا ممتنع في حاليه 'زما فاطلقوا اسم الامكان عليه 
بالط ربق الآءا. بى فعصل له قرب الى 7 وسط بدرى طرني الاتعجاب و الما وصاءنت اأموان تعدسي»م 2 ال ني 
مقاباة حلب ضرورة الطرفين سلمب ضرورة احد الطرفينى وهى اعا ضريرة الوجود لى الوجوب او 
ضرورة |'عدم امي الامتذاع ر لا يمتفع تسمية الاول عاصاو الدّاني خاعا اما بيذهما من العموم و اأخصوص المطلاق 
انه مدى ساجت الضرررة عن الطرفين كانت مسلوبة عن احدهما من غير تس كلي 1 تانث الامكان الاخص 
وهو 5 الضرورة المطاقة اى الذاتية و الوصفية و الوقنية عى الطرفين و هو ايضا اعاما, الخواص و اذما 
اعخبررة لان ال»كان 'ما كان موضوعا بازاء علسب الضرورة فكاما كان اخاي عن الضريرة كان ارلى باسمه فهو 
اقرب !! ى الوسط بدن الط, رفدنى فائهما إذ! كاد خاليدن 5 الضف روراتك كان ملس أربي المسية و الأعدبا'رات 
بعسيه مر إن فى قاباة ساب هذه ااضرورات عن الطرفدن ادرف اع 5 احد الطرفين وهى ذرءرة اليجود 
بسب إإذ'ت |ولعسب الومف ار بحسب الوقت اوضرررة 0 لدب الدات | و دعسي الومقت او تسسا 


الوقتكت | رابع لامكا . ن العنقبالئن وهو امكان يعكجر بالقلا [أمسملمقبيل دمن إعخبار ل من 


المفهو.اث الخلثة بعسبة لأن انظاه, رمن كلام العمف و لمصدف 'عتبار الامكان الخص الول ١‏ ى الامكان العام 
اعم عن الخوادى لم تر الامركا الخاص اعم من الجاقيدن و الامكان الاخص اعم من الأعحان 1 سمل جا ى لذ مذ 3 حتق 


اتا الضرورة عدسسبا جميع ااردات تعقق ادها تعب الدسم' قدل من عور كان أجواز تعتقيا 2 اذى 


وا/القال الشبي 


«> 


العكا. الس'قبالىهوالءاية نى الصرائ فان ! لممكنى سالا ضوورة فده [علا ا م ني وجود؟ ر 0 0 #ذهمة 


الممكذة العامة ه الممكنة الخاصة ) 55 ( المن ه المعو ه الماء 


غبو مباين للمطلق لان المطاق ما يكون ااثبوت ار السلمب فيه بالفعل فيكون مشخملا على ضرورة سا لاى كلشبى 
يوجد نهو “عفرف بضرورة سابقة وضرورة لاحقة بشرط المحمول والبعض شرط في (مكان الوجود في الامتقدال 
العد, فى العال و بالعكس لى شرط في امكان العدم فى الاستقبال الرجود فى الال و العق عدم الالنفات 
الى الوجود و العدم فى الحال و الاقتصار على اعتوار الاستقبال ٠‏ 

الممكنة العامة هى عند المنطقدين قضية موجبة حم فيها بسامب الضرورة المطلقة عن |أجانب 
أخخالف العكرم كقواذا كل ثار حارة بالامكان ٠ه‏ 

الممكنةٌ الخاصة هي عند المنطقيين تضية موجهة حكم فيها بسلمب الضررة المطلقة عن طرفي 
الانجاب والسلمب كقولنا كل انسان كاتب يالهكل الخاص رو هي مركبة من ممكتنين عامتين كذا في 
شرج المطئع و غيرة » 

الم بالغتى و تشديد الخون شرعا و درفا بوراة اربعون امتارا كل استار شرما إربعة مثاقهل ونصف 
مثقال و عرفا سبعة مثاقيل فالمن شرا مائة و ثمانون مثقالا و عرفا ماثنان و ثمانونى مثقالا كذا في جامع 
الرموز و حواشده في ذكر صدقة الفطر 

فصل الواو» المحوبالغتم وسكون اأعماء فى اللغة بكب كرد نوشته ازلوح وتند الصرفية هومحو ارصاف 
العادة كما ا الاثبات اقامة احكام العبادة ويقبغ يان يكونى على ثلمف طرق *عو الزئة عن الظواهرو ”عو الغفاة 
عن الشوائرو معو العلة عن السر ثر كذا في شرح عبد اللطيف 'امثتوي و 6 “ومع اسلوك ميفرمارد معو 
#+ارئست از دور كردن اوصافب نفوس و اثدات عبارنسك از ثابمت كردن اوداف قلوب يس كسى كه دور 
كردة شد ازو صفات ذميمة و بدل كردة شن صفات حميد: فهو صاحب*>و واثبات وبعضى ؟ويذد “كو ذو ركردن 
رهوم اعمال بنظر كردن نظر فنا سوى نفس خويش و إنجه صادر شود از نغص و انبات تابف كردن رسدوم 
بائجات الله فهو قَائم بالعق لا بنفدء ه و قي لمعو دور كردن اوصاف است و اثبات ثابت كردن اسرارقال 
الله تعالى #*حو الله ما يشاه و يثبرت قيل #*عو عن قلوب العارنين الغهلدٌ عن الله و ذكر غير الله من 
ذكرالله و بثبست على السفة المريدين ذكر الله فالممو لكل احد والاثبات لكل اممد على سا يليق به 
و لمق فرق المعو لان المجو يبقي اثرا و المعق لا يبقي اثرا انتهى كام ه و انشجخ عبد الرزاق كاشى 
مذقولست كه معق فناه وجود عبد |سمت در ذات وق جذانكه “عو نناى افعال عبد اسمتك درفعل 
حق و طمس نفاى مفقات در صفات حق ٠‏ شعرة اول “حو ست طمصس ثاني 75 اخر معق اسثك اكر 
بدانى ٠‏ 0-7 اللغات ميكريد كه “سر حقيقيى كه اثرا صمحو الجمع كويذد در اصطلاج د 


از ففاى ت خاقيه دروحدت الف 


ل ل 


المموة ٠‏ المذي ( برهسر ) | الماضى » المذى ى ه التدنى 


إسواه فى. القاة و مياه نى الكذرة كما ف الصراح و عو عند الفقهاء عاىئ نوعءين ماء مطلق غير “داج الى يد 
كماء الجعار و هو يزيل الجا العقيقية و حكودة و ماء مقيقى “حداج الى فيد ثماء الثمار وهو يزيل اأخجاسة 
العقيقية فقط واما أن اختاط صائع به فان غالب فمطلق وال فمقهد كذا في جامع الرصوز وني شرح 
المنهاج فثارى الشافعية |اماء المطلق ما لا افاج الى قيداءى يمكن إطلاق اسم الماء عليه بلا قود فلا تاج الى 
زيادة قيد بان يقال الماء المطائق ما لا #حتاج الى قيد لازم كما ظن لغخري المضاف الى صقرة و صمرة كماء 
الجبر 20007 فين الماء المطلق هو الباقي على اواف ا اننمى © و يطنق الماء في عرفت الاطباء ايفما 
دلى رطوبة غريجة تعحبس فى الثقسب العيني بين الصفاق و الرطوبة البيضية رقيل الم'ء غلظ الرطوبة البيضية ه 
الممرو مشتق امت از ثمرية بمعنى زراندردة كردن و درفن بديع انسست كه در نظم الفاظ فصديم 
تريب ارد جنائجه ور خراندن شعر غرا ذمايد اما بى معذى و نامفيد بود كذا نى جامع الصذائع ٠‏ 
فصل الهاء التتانية ه المذى بالغتم و سكون الذال المعجمة ر ديل بكسرها وتشديد الياء رهو 
ما يخرج عند الملاعدة او التقبيل او الذظر 5 الجرجذدي ٠‏ وفى الهداية المذى ماء رقيق 'يضرب الى 
اليياض #خريم تند ملاءدة الرجل اهاه ٠‏ ْ 
الماضرى بالضان المعيءة عند الأحاة فعل دل على زمان قول زمانك فخري امس لكونه اسما 
و المرك بادلالة ما يكون بحسب الوقع فانه المتبادر فان المطاق ينصرف الى الكامل فلا يرد على منع العد 
لم ضرب و على جمعه ان ضردتث و القبل بمعذى المدقدم باق قوله تعانى لله الامر مى قبل ومن بعد 
إن معناء متقدما و مثاخرا و المرك القبلية 'ذاتية وهى مالا يكون بءاسطة الزمان على ما هو مصطا 


4 


المدكلمد الذاتية لاعلى ما هر 


دن من ان ندم بعض إحزاء الزمان على دمض با'مات وهو المتبادر من 
مصطام الععماء وهوان يكون المقاخر دتاجا إلى المتقد, ولا يكون علة تامة إو فاعلية 'م فلايرن ما 
قدل اذه يلزم على هذا أن يكون لازمان ز. ن كذ ذكر صولاذا عولد العؤيم في حاشدة القوائد ااضرائدة » 
المى بالكونى فى الاصل فعدل 0 المفعول منى منى الذطفة فى الرحم قذفها فيه و 97 الفتهاء 
رازه الماء الأبيض الغلدظا الدادق الذي ون د.زخ !ا لواد يذهب مذة الشهوة و يذكسر #خرودجة | لذكر و هد١‏ 
لايتذاول منى المرأة اف ليس منيها ابيض بل اصفر و لا يذكسر مذه الذكر فالاولى ان يقال هو الماء الغليظ 
الدافئق الذي 5 صذه الولد و يذهب صذه الشورة و المراك بتكون الوند ها عو بالقوة واأذافق مما فاع 
شدة و تل الطات فى تؤسير المد ن كلتف تك االلقديد ب'دنقى لانه (خدص بالروال و :غذدثه» ووله 3 
خلق, من ماء دافق “خرجمن بدن 37 والقرادسب فان المراد صلب الرجل و ترائمب المرأة الا ان يقال ان 
اطلاق الدئق نى إلآية بالنسبة إلى ما المرأة انما هو على سبيل التغليب كذا فى الجرجندي في بيان الغسل ٠ه‏ 
2 ٍِ 
التمزى مه عند إهل العربية يطلق على طللب حصول الشيي على عمجيل ادر وي اكلام الدال 
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لانباء » النجي ( كنس ) 


على هذا الطلمب و هو بهذا المعنى من إقسام الانشاء قيل ينبغى ان يقيد المحبة بالمجردة عن الطمع و 
النوقع عن الاوامر و الذواهي و النداءات الذي قد وجدت المعبة فيها و تيل قيد الحيئية |امرادة يكفي 
في اندفاع النقض بها قبل لايشترط امكان المظلوب في شيىى من اقسام الطلب عوى التمئى بل يكفي 
زعم امكانه و اما فى التمني هلا يشترط زعم الامكان ايضابل يصم مع العام بامتناعه وإسكالنه فان قيل كما 
لإشترط اهكان المتمذى كذالك لاإشخرط امتناعة ايضا فلم 
امكانه لما تقرر انه لايصم طاب المحال و عدم تمييز الوهم بين طلمب عاى رجه الثمني و طلمب لا على 
رجه النمنى ولذا قيل نوزع في تسمية تمذى اأمحال طلبا باى ما ل ينوئع كيف يطامب قال السكاكي اذ! كان 


المتمنى ممكنا يجمب ان لا يكون لك طيبع وتوقع في وقوعة والا لصار ترجيا و فيه بحث لاذه لاطالب في الثرجى 
وانما هوطمع و ترقسب فاذ! كان ظلمب المرجو عاى سبيل (أمعبة كان هفات تمن و ترج فاذ! اتي بايت فقد 
انيد التمني درن الترجى و اذا اتي بلعل فقد انيد الترجي هكذا يستفاد من المطول و حواشيه و الاطول 
وفى الاتقان قال في عرورس اافراح والاحسن ما ذكرة الامام و اتباعه من ان التمذي والقرجي والنداه والقسم 
ليس نيبا طلب بل هو تنبيه و لانزاع في تسميٍ » انشام وقد بالغ قوم فجعلوا القدني من قسم الخبرو ان 
معثاه الخفي و الز#خشري ممن جزم بخلافة ثم امتشكل دخول |افكذيب في جوايه ني قوله ياليتذا نرن و لانكذب 
الى قوله و 'ذهم اكاذبون و اجاب بتضمذه معنى العدة نمعائقق به التكذيسب و قال غيرة الندذي ابعر فيه 
الكذب و 'نما الكذب فى المتمذى الذي يترجم عذد صاحبة وقوعة فهو اذن رارك على ذللك الاعتقاد الذي 
هو ظن وهو خبراعه دم «آل و ليس امعذى في قواه و انهم لكاذبون ان ٠‏ تمنوا ليس بواقع لانه وراه في معرض 
الذم لهم وايس في 5 المتمذى ذم بلى التكذيب ود على اخبارهم عن انفسهم انهم لإيكذبون و انهم 
يوسذون و ر الفرق بيذه و بين الثرجي و الرجاء حبق في فصل الواو من باب الراء المهملة » 
باب النون نصل البمزة د الانياء بكسر الهمزة وبااباء 'دوحدة الحة وكذا عذد المتقدمين 
م اهل العديثكف بمعئى الاخبارالا ىف عرف المكاخردن ا .م فهو للاجازة لدااني شرج الذحبة 5 
الى هو الغظ مكقول ني 95 3 عن معخاء الأخوي نقيل هو نى الذة ا 8 من البأ سمي به 
لانبائه عن الله تعالى فهو حينئذ فعيل بمعنى ناعل ميموز الام قال سييويه ليس احد من العرب 
الاريقول تنبا مسيلمة باهمزة الا انهم تركوا الهمزة فى الذبي كما تركوة فى الذربة إلا اهل مكة فانهم ييمزون هذه 
الاحرف ولا يهمزون ني غير هذه الاحرفف و 2+ الفون العرب في ذلك في انهم لايومزرن في غير 500 
وجمع اانبي نباد» ويل من الحبوة ر هو الارتفاع يفال تنب ئْ ن اذا ارتفع وعلا سمي به لعلو شانة فيو تعيل 
بمعنى مغعول ,غير مهموز و لجوج الانبياء ٠‏ و قيل من الذبي وهو اطريق سمى به لاذه طريق الى 
ب 


إلله واما ىَ الشدرع قال اهل عق من الاشاعرة هو من قال الله تعالى 2 مون اصطعاة من 


عبادة او ارساناك الى قوم كذا اوالى الناس جميعا او بلغهم عذ ذيد لون من الالفاظ الدالةٌ على هذ| المعذى 
كبعثتى و نبثهم قيل الذبوة عبارة عن هذا اقول مع كونه متعلقا بالمخاطب لاعن جرد هذا القول و لما 
كان المذعلق به و النعلق غير قديم لا يلزم قدم النجوة وان كان قول الله عالى قديما ولا يشدرط فى الارسال 
شرط و لا استعدان ذإتي بل الله سدحانه #ختص برحمتة من يشاد من عباده و قال الفلاسفة لى فلاسفة الشريعة 
هو من اجتمع فيه خواص ثلمف الارل ان يكون له اطلاع على المغيبات الكائذة و المافية ر' الاذية و ليس 
المراد الاطلاع عل | أجميع 95 على إابعض و ليس المراد ام يي ى دعض كن دلى البعض الذي لم بجر العادة 
به من غير سابقية عام و تمليم و الثاني ظهور الافءال الغارقة للعادة لكونى هيولى عام العذامر مطيعة له 
و هذا بناء على تاثير النفوس نى الاجسام و احوالها و قد ثبك عند اهل أعق ان لامؤثر نى الرجود 
موى الله تعالى مع إن ظهور أخوارق ا #خقص بااذبي عندهم و التالث أن يرى الملائكة مصورة بصور 
مجسوسة و يسمع كلامهم رحيا من الله إلية ررد بانهم لايقواون بذلك لانهم ل يقواون بملائكة يرون بل ا"ملائعة مخدهم 
اما نفوس *جردة في ذ, اتها متعاقة باجرام الافلاك و تسمى ملائكة حمارية ار عقول “جردة ذاتا و فعلار 
تسمى بالمل الاءلى ولا كلام لهم يسمع لاثة من خواض الاجسام اذ اأخرف و الصوت عندهم من عوارض 
الهواء المتموي فلايتصور كلام حقيقي للمجردات ران شت الزيادة فازجع الى شرح المواقف و شرح الطوالع 
فى بثك السرمعيات و الفرق بين الذبي والرسول سبق في صل اللام من باب الراه المهماة و بيذهر بدن 
الوائن عد ني فصل الداء المزانية من باب الواو مع بيان ان الولاية افضل من الخجوة او بالععكس ٠‏ 
النسبى , بالسين على وزن فعديل فى اللغة بمعنى الذاخير و قول بمعنى اازيادة و العرب يطلقونه 
ايضا على شه رااكديسة وتوضجعة انهم لما ارادوا ان يقع حجتهم عاشرذى الحجة في زمان لا يتغير/>يت يكون 
وقت ادرات الفواكه و اعغدال الهواء ليسهلى |امسادرة عليهم و ذلاىف عذد كون الشمس في حوا'ي الاعتدال 
الغريفى قام خطيب فى الموهم عذد اثبال العرب إلى مكة من اي مكان فحمن الله تمل واثفى عليه و قال 
بعد اأخطبة انا انصوى لكم شهرا في هذة السنة لي ازيد فيها و كذالك انعل ني كل ليت سذين خنى يانى 
حجكم وقت اعتدال الهواه و اد. 5 الفواكه ففى كل سحت و ثلثيى سخة تمرية يكبسون اثني عشر شهرا قمريا 
و يسمون الشهر |ازائد بالفسيرى لانه اخر ومؤخرعءن مكانة ولانه زائد على اثني عشر شهرا وقيل كانوا يكبسون 
اربعار عشرين سد بالذي ي عشر شهرا و هذا هو دور |المسيوع المشهور عدن العرب 52 الجاهادة واثة كان اقرب 
الى مرادهم اذ به توف ذو ال>جة بالفضل المطلوب لان ااخفاوت بين السذنة اشمسية و القمرية عشرة ايام تقريبا 
و المجتمع منها في ثلت مذين شهرلة في سكنين ٠»‏ وقيلكانوا يكبسون تسععشرة سذة قمريةبسدءة اشورقمرية حدى 
ا عشرة عهنة شدوسية فيزيدون فى السنة المائية شهرا ثم فى الخاعسة شهرا على ترتدسب بهزاجوج كما 


0 : . اه : 
يفعله اابيود إلا ان اليهون يكررون ا'شهر السادس فقط و العرب كانوا يديرون الشهر ا'زائد على جميع ا'شرور وارل 


الابقا ( خوسضر ) 


ى فعل ١‏ ذلى رجل م انف ى كذاذة يقال له بعد ى لعلبة وقيل عأمر 0 ى الطرب احهد اذكياء العرب وبالعملءً 


ذم دن 
ذا انقض ئ سنكان ١!‏ و 5 4 ن لوم أاغطيب و يقول انا حعلنا أهم الشهر عاد مى ١‏ لسخةٌ الداخلة لما 


على ة #كذا يسمفان من شرم التذكرة و التفسير كدير ني تفسير قوله تعالى انما الذسيرى زيادة فى لقره 
الانشاء بكسر الهمزة و بالشيى المعجمة دند اهل العربية يطلق على الكام ا'ذي ليس لاأسباله خارج 

تطابقه إو لا تطابقة ويقابله اأخجر وقد سبق في فصل الراك المهملة من باب ااأخاء المعجى: 3 #عقيق االعريف 

وقد يفال على فعل المتكام اعفى القاء الئل م الانشاثي و يقابله الاذجار و المراك بالانشاء 0 قواهم الانشاء 


اما طلب ا وغيره والطلمب اما تمن ار اعقفيام او غيرهما هو الدءنى الثانى المصثاري لا الكلام المشتمل عليها 


لظبوران قولهم ليمت مرضوع للقمني معناه انها مرضوعة لافادة معنى التمني لاللكام الذي فيه التمنى هكذا ذكر 


المحقق النوها اد ردان امامت الاطول المراد بالأنشاء 2 فو هم هذ! | اغلام ة أن الدمذى ر الاسحفيام مكلا لم ياث 


رادي ركان 
بمعفى 130 الكلام المفيد المنمذى و الاستغيام حتى جعل الانشاء ببذا المعذى منقسما اليهما وما ادعى اأحعقن 
ممرى كع بع مثل قولهم ليث موضوع للقمفى اهس #دق فان القاء كلام التي ليس الموضوع له يمت كما 
ان نفس الكلام بيس كذالمك بل معفى التمذي في قولهم هذ العالة الذي تعدث بهذا الكلام وءلى هذا نقس 
الاستفهام وغيرة وتوفيعع صا ذكرة السيد السند من انا اذا فلنا ليث زيدا قَائْم فقد والمذا على نسبة القيام 
الى زيد فى الخفس و على هيد نفسانية متعلقة بلك الغسبة على خف العرييا عن احتدال الصدق 


والكذدب 5 ا من هده الالفاظ 5 0 6 و المجموع المركمب من معانيها كلام - 


ولالمدئو'ة ولالالقاء احد هما ولا 506 3 1 اح 4 النعسانية لل صى موضوءة ة ذلك الهددة ااخفسانية فالانشاء 


المتقسم العو الذمذي بهذ| المعذى لأبصلج أن يعسر والقاد العلام الانشاثي دعم إن١‏ أريد باحبدي القاء” 3 


انشا نى “”خصوص كان أسيما للانشاء ااه غسر بالالقاء و حيخئد لا يصى ان يقال ان الله ١‏ لموضوع لواى الذمذخي لدت 


4 
ادي أم ' لوه ضع لزنؤاء كلام انشاثى “#خصوص الا أن ددعل الام لاع'دة و التعليل اما انا جعاتكت اللام صاة 5 
كما طو اشر اكمير الرو ىْ لم عائك اأعن التمدئ لا بمعذى العاء العلام | أمخه.ورص و ( بمعنى اود'نث 

الهيئة ال#خصودة دل بمعفى الهيئة المنرتبة على ذاك الاحداث العارضة متلا لسبة القيام الى زبد فى الخفم 
ل 


كصيغ العقون وافعال الدج َ الذم و فعدائي دسا وعهسى رالقدم و امما دعل مطاق افعال المقاربة للانشاء 


كما نك رلععقق الخفذازاني فلا ي فلايصيم إن كاد زيد #خرج اعتمل الصدق و اأكدب و كذا طفق زيد اتخرج وكا 
رب رجل اقيده وكم رجل غير 3 وأن كان كم لانشاء لقثو رني جز الخبرورب لانشاء النقليل فيه لكن لا 55 به 


ود ن احدمال الصدق و لذب ولا يعدي الانشاء مذة الى ل عن الححقق اانفقازني اياهما من 


النه ء النجباء ه الندب ( اوسر ) المقةوته نه النسة 


الانهاء لدسص على مايلبغي كذ١‏ ني الاطول ٠.‏ 

النوه بالغني و سكون الواو جههدن سغارة از مخزلى بمنزاى ديكر و بعضى كويد بيرون [مدن زهرة بعد 
از غروب سوىي مغرب و مأجمان عرب نوه بمعفني سقوط بغير ايى “حل نراندة اند و كويند باريدن باران 
بطلوع سذارة است وتقول مط وذ بذوء كذ| و | تجمع انواء فيل هو مصد, بمعذى السقوط وقال الاككررن أنه 
أسم غير مشئق كذ| في بعض ا ونى الصراج النوء سقرط جم من و وقمسك الغييير 
و طلوم رفييه من المشرقي يقابله دن ساعدهة ى كل لداة عن دلئة عشر يوها و هكذا كل نيهم ى انقضاء 
المئة ما خلا اأعجبية فان لها اربعة عشر يوسا و العرب تضيف الأمطار و الرياح والحرو الجرد الى الساقط منها 
اثنهى عر في شرح بيسرت باب طلوع منزل كه در موسم مطر بود ان راذوء و يند و قد سبق في لفظ المطالع 
في فصل العينى مني باب الطاء المهملنينى 001 

فصلل الباء الموحدة » المجباء بلجيم جمع النجيمب بمعنى بر كزيده و بزركوار وعند الصونية 
الخجباء هم الرجال الاربعون القائمون باصلاح احوال الغاس وحمل اتقالهم المتصرفونى في حقوق الغلق 
لاغي ركذا في #جمع السلوت ر قد مرني لفذظا الصوني ناتلا من سراة الاسرار »* 

الندب بالغتى و سكون الدال عذد الاصوليين و الفقهاء خطاب بطلب فعل غيركف ينتيض نعله 
فقظ سببا للثواب و ذلك الفعل يسمى صندربا و مستجبا و تطوعا و نفلا فعلى هذ! المخدرب يعم السنة ايضا 
ر قبل هو الزائد على الفرائض و الواجبات و الصذى ر يجيرى ني لفظ النذل في فصل الام و قال المعتزلة 
المندرب فى الافعال التى تدر جهة حسنها و قدحها بالعقل هو ما اشزمل فعله على مصلوة ر ثد سبق 
فى افظ اأعسن في فصل الذونى من باب الحاء المهملة ٠‏ 

المندوب عند الاعوا ليدن و العقهاء و المعدزلة ما عرفمتك و عذد الذي يع هو الأندم الذ ى للغجع عاده اي 
حزن لاجلة بلفظ يا اووا وذلىف النفجع يسدل ندبة إلا أن افظ و مخنص بالحوية فرك 8 فانها مشخركة بددها 
و بين الذداء ثم المنغجم عليه يشتمل ما ينفجم على عدمه كالميت الذي يدكي علميه النادب و مايخغجع على 
رجودة عنن نقد المتفجع عليه عدما كالمصيبة و الويل اللاحقة للنادب لفقد الميث فالعد شامل لقسمى 
إلمندوب مثل يا زيداة و ياعمرواة ومدل وار و دا ممصييناة و واودلاة وحكم المذدوب ني الأعراب و 
البناء حيكم المفادئى وقيل المخدوب هو المنادئ هكذا 5 ا الضيائية والارشاد 9 

ا ا 1 على مع ملا ياس ف شين الى شيئ و بهذا المع 
وجة عاى مما سبق ني لفظ العالى في فصل اللام ص باب الكاف » و فى شرج النجبة في ديان الدمروف 
و الشان اعام ان النسبة تعتبرتارة عسي الصدق و تارة بصب الوجود كما فى القضايا ر ثارة تسب 

اعام 


الخسدة ( موسع ) 


|امغهوم كما يقال المفهومان أن لم ينشاركا ني ذاتي نمتباينان و الا فان تشاركا في جميع الذانيات 
متساريان كالعد و العحدود وان تشارت احد هما الآخر ني ذاتياته درن العكص نبينهما عموم مطئق و ان 

تشاركا في بعضها نعمرم و خصوص من وجه انتهى ٠‏ و قد سبق في لغظ الشان ما يرضحه و بهذا المعمئ يقول 
المحاسبون النسب بين الاعدان مأحصرة في اربع النمائل و القداخل و التوافئق و التبايى: و منها 
قياس كمية احد العددين الى كمية الآخر ر العدد الأول يسمى منسربا ر مقدما و العدد الثاني يسمى 

منسوبا اليه تاليا ر عليه 'صطلاح المهندسين و المساسبين كما في شرح خلاصة العساب راقول في توضعيه 
لاتخفى اذه اذا قيل هذا |'عدد بالقياس الى ذللك العدد كم هو #جاب بانه نصفه ار ثلثه او مثاه او ثلثة 

امثاله ونح و ذلك لان كم بمعذى جند و الكمية بمعنى جندكي نلا يجاب بانه موافق له او مباين و تو ذلىف 
فالخسبة ني قراهم نسبة التد'يى و نسبة التوافق مثا بالمعنى الاول اى بمعخى القدياس و الاضافة و التعلق 
كما مر ر ان خفي عليكف الأمر بعد فامتبر ذللك بقوللك اين عدد جند سكت ازان عدد فان معناة هو 
نصفه او ثلثه و ذهو ذالمك و ليس معناه ( هو موانق له او مباين له فالنسبة بهذا الممنى مأحصرة نى 
نسدة أجزء ار الاجزاء اأى الكل و عكسة و بالجماة فالنسبة عندهم قياس احد العددين الى اآخ رمن حدرمك 
الكمية لامطلتا مثا ان قسنا الغمسة الى العشرة باعثبار العمدة فالنسبية أعاصلة من هذا القياس هى 
نسبة النصف فاامراك بالقياس المعقى العاصل بالمصدراي ماحصل بالقياس و انما قلنا ذلك إذ الظاهر 
من اطلاقاتهم ان المنسوب و الملمسوب اليه العدن لا الكميةفائهم يقولون نسبة هذ! العدد الى ذلك العدد كذ| 
وافسم هذا العدد على كذا إو انسبه اليه و نحو ذلكف كقولهم الاربعة المتناسبة اربعة اعدان نسبة اولها الى 
ثانيها كنسبة ثالثها إلى رابعها ثم اقول و هذا فى |اخسبة العذدية و (مافى المقدار فيقال النسبة تياس كمية 
احد المقدارين الى كمية الآخرالى اخرة لكن هذا ليس بجامع أجميع انواع النسب المقدارية كما سيتضم 
ذلك و الحد (أجامع حددبه |امتقدمون على ما ذكرني حاشية تسرير اتليدس بانها اية قدر احد المقدارين 
المنجانسينى عند الآخر و بقيد اية خرجت الاضانة فى اللونى وذحرة و تفسير هذا القول ان الخمبة هى 
المهنى الذي في كمية المقادير الذي يسال عذه باي شيى و قيل هى اضافة ما فى القدر بهى مقدارين 
متجانسين و المقادير المتنجانسة هى التي يكن ان يقفل النضعيك. علق يقن #الغط مع الخطار 
المنطم مع السطم و الجسم مع الجسم لا كالغط مع الصمطعم او مع الجسم و أعرة فائه لايذضله بالتضعيف 
و مال القولهن الى امر واحد « اعام انه لما كانت الاعدان انما يتالفف من الواحد فالنسسن الغي لبعضها 
الى يعض تكون لا معوالخ بحيثك يعد كلا المتنسبين اما احدهما |و ثالث اقل منهما حنى | الواخث رهى 
السب العددية رالمقادير الني نوعها واحد كالخطرط مثلا ارالسطي فلها اما نمب مدوية تقنضئي تشاوف 
تاك المقادير. كريمة و خمعة و كجذر اثنهى و جذر ثدانية فان نسبة الارل الى الثانوم كنسجة اثذونى 


( موسر م الع 


الى الاربعة ا وخصب تخخص بها و هى النى تكون بحيث ل يعد المفتسبين احدهما و للشبيع غيرهما رهو 
يغذضى النباين بين تالمك المةاوي ركجذر عشرة و جذر عشريى فالنسب المقدارية أءم من النسب العددية 
فاحفظ ذلك فانه عظيم النفع: ر بالجملة فالذسبة العدرية مذعصرة ني نسبة الجزه او الاجزاء الى الكل و عكسة كما 
ساف (خلاف نسب المقاديرفانها اعم فنامل هكذ! يسنفان من مواشى ترير اقليدس »© التقسيم #2 أعلم ان 
النسبة قد تكون بسيطة ود تكون مبؤلفه وقد تكو مساواة مذنظمة و مضطرية قال في تحربر اقليدس وحاشيده 
ما حاصله ان المقادبران! توالت سراء كانت على ذدجة واحهدة او لم تكن فان نسبة الطرفين متسارية للمؤافة 


من السب النى ددن المثوالية كمقادير | بي د فانالفسبة المؤلفة من الخسب الثلسث القى دين ١‏ ب وب 
4 
واذ١‏ اعذبرتث مع الاوماط فان إعخبرت مس حدمث ثالغت ملها فهي المؤلفة وان اعثبرت مى حييثك تالفتث منها 


دهي متنساودة لنسية ١‏ ن فخسدة الطرفين كا د اذا | عديره شه مى غير اعدجار الاوساط فى النسدة البجسدطة 


لكن رفع اعقبار الارساط من الدين فهى نسبة المساراة و لافرق بين الخسبة الدسيطة و المساواة الابعدم إعتبار الارساط 
8 البشيطة مطلقاو عدم الاعنبار بعد رجودة فى المساراة و بالتجملة فذسبة إلسدس مثلا إن١‏ إعتبر كونها حاصلة 
الاوماط من البين فهى نسدجة المساراة و اذا لم تعتبر كونها حاصلة من ضرب الثلمك فى الخصف فهى 
نسبة بسيطة و النسبة المثفاة هى العاصلة بضربها فى نفسها كخنصف النصف العاصل من ضرب الخصف فى 
نفس و النسبة المثلثة هى العاصلة من ضرب مربع تلى الذسبة في تلك الذسبة و على هذا! القياس النسبة 
المربعة و المخمسة و المسدسة و نعوها و اامثناة و المثلثة وغيرهما اخص من المؤلفة مطلقا لانه كلما كانت 
الاجزاد المعتبرة اي سسب الي هى دين المقادير المخواليه كلها منساوية كانمت المؤافة مثناة ار مثلذة 
المجزية بى نصل الالف من باب العم نم نسبة المساراة قد تكون مننظمة و قد نكونى مضطربة فالمساراة 
المننظوة هىان تكون موالغة دن اجزاء منساودة على الولاء الى النرثيسب و االذاظر كالمؤلفة فى صذعف مى مقدار 
من نصف و ثلث و خمس و في صنف اخر من مقدار اخ ركذاك على الترتيب و المساراة المضطربة 
هدى ان تكون صؤلفة تمرىي اجزاء مدسارية على النذاظر لاعلى الولاء كالمو'لوة ني منف من زصده وثلثك 
واعخهمسزو أي منف إخرمى ثلث و نصفف و خمص اروص خمص ونصف وثللت و نعو ذلك فاامختظامة 
و المضطربة «توجف الا :عند كون الصنغين من المقاديربغلاف مطلق العساراة فان المعتبر فى مطاق المساراة 
نسبة الاطرافب دون ااوساط و الخنصب المتوالية ان يكون كلواحهد من اأعدرد المقوهطة بين الطرفينى مشتركا 
بين نسجدين من تلك النسسب فال| كاذسث» المقاد بر دلثّ كاننثك الؤعءسينا تسبكين و الإ كانك اربعة كانسك 
السب ثلثا وعئى هذا المثال يكون: صددن النسيب ابد|اقل من عدد المقاوير بواخد مثلا ني المثال المذكور 


اخصبة ( عوسا ) 


اربعة مقادير والنسب للثة موالية فان نسبة الطرفيى كنسبة ١‏ الى ب و نسبة ب الى ج ونسبة ج الى 
د فعدودها المتوسطة هى ب ج وك ل صنهما مشتركة بن نسبتيى منها فان ب ماخوذ فى النسبة الارلى و الثانية 
وج ماخوذ بين الثانية و ااثالثه فاذ| اخذ نسب 7 الى ب و ثسجة ج الى د كانت ااسيقان غير متو الينين 
لعدم اشتراك العدرد هذار تسمى الذسسب المتوالية متصلة كما تسمى الغير المتوالية منفصاة ومن النسب 
المتصلة الذسب التي بين الاجناس (جبرية و بجى الامداك ااثلثة المتذامبة و مى المنفصلة الذسب النى 
بين الاعداد الاربعة اامتناسبة ثم عدن الاعدان المتذاسبة ان كان فرو! كلثلثة المتناسبة و اللخمسة المتناسبة 
تسمى تلك الاعداك متناسبة الفرد ونسبها ل تكون الا متصلة لى منوالية وانكان زرجا كلاربعة المتناسبة و 
السقة المتناحبة تسمى متذاسبة الزوج و نسبها قد تكون منصلة وقد تكون مذغصاة و تذاظر الأسب و تفاسبها , 
و تشابهها هو الاتعاد فيها اننهى ما حاصلبما و هذا الذي ذكر انما هو نى المقادير و عليه نقس: (لبساطة و 
الثاليف و المساراة و غيرها فى الاعداد و اعلم ايضا ان ابدال الفسبة ويسمى تجديل الذسبة ايضا عندهم 
عبارة عن اعتبار ذسبة المقدم الى المقدم و الثالي الى القالي مثا قسفا الغمة الى العشرة فالخمسة 
حيندذ مقد, و العشرة تال ثم قصنا الربعة الى الثمانية فالاردعة مقدم و الثمانية تال فاذا قسنا 
الخمسة المقدم الى الاربعة امقدم الآخر ر قسفا العشرة الغالي الى الثمانية التالي الآخر نهذ! القياس 
يسمى بالابدال و النبديل و تفضيل الفسبة عندهم إربعة اقسام الاول ان تعتدر نسبة نضل المقد, مملى 
الثالى الى الثالى وهذ| هوالمثعارف المشهور فى الكذسب مثلا المقدم ثمانية والنالي سنة وفضل المقد, على 
القالي اثذان ناذا اعتبرذا نسبة الاثفين الى التلكان ولكت تفقميل لسر الثاني ان تعتبر نضل التالي 
عأى المقدم الى المقدم و الثالك ان تعتجر نسبة فضل المقدم على الثالى الى المقدم و الرابع ان تعتبر نسب 
فضل التالى على المقدم الى التالي وقلمئ الذسبة عندهم هو ان تعتبر نسبة المقدم الى فضله 
ملئن الثالي وامثلة الجميع ظاهرة هذا خلامة ما ذكر عبد العلي الجرجندي في شرح بيست باب 
و حاشيئه و غيرة في حاشية تحرير اقليدس ااقلب عكس الخففيل و لانرق بين ان ينسسب المقدم الى 
القفاضل ار (اتالي اليه او يكون الفضل للمقدم ار للتالى كما فى التفضيل اننهى » نقد بان من هذا 
ان القاب ايضا اربعة إقسام و عكس الخسبة و خانها عندهم جعل المقدم ثاليا فى النسبة و اثالى مقدما 
فيها مئلا إذ! كان المقدم ثمانية و النالي سقة فاذ! قسنا السقة الى الثمانية فقد صار الامر بالعكسء اي صار 
السنة مقدما و الثمانية تاليا و تركيب النسبة عندهم هو إعنبار نسبة مجميوع المقدم و التالى الى الثالى 
قال في حاشية تعربر اقليدس ( فرق فى التركيب بين ان ينسب المجموع الى المقدم و النالي .اننهى 
وقدر النسبة قد مر ذكرها في فصل الراء المهملة مى باب القان » و منها ما هو تيمم من العرض وهو 
عرض بكوى مفهوسه معقرلا بالقياس الى الغير الى لا يتقرر معناه فى الذهن إلا مع ملاحظة الغير اى امر 


( ووس( ) النسية 


خارج عنه و من حامله 3 انه يتوقف عليه فخرج الاضافة عنه عواء كان مفهومة النسبة كالاضاءة و تسمى 

بالخمجة المكررة ايضا ار سعروضا لها كالوفع ر الملك و الايى واامتى و الفعل و الانفعال فاقسام النسبة 

سبعة و انما سمي نسبة لشدة اقنضاء سغهومه اياها وان ل يكن بعض اتسامه نفس الخسبة هكذ| ذكر 
٠. 5‏ ْ يت كك 


فان كانمك بعيمى تفي المغاطصب فائدة تامة تسى, 


ى ذسبة تامة واسناد! اصليا وهى اما نصدبة البجاب ار سلب 


كما مر فى الغبراى القضية إو غيرها كما فى الانشاه فان النسبة فى اضرب مثلا هىطاب (اضرب و انكاذت 
بحيث لا تفيد الخاطي فائدة تامة تسمى نسبة غيرتامة واسفاد| غير اصلي كالخسدة التقييدية فى 
الصفة و الموسوف والمضاف و المضاف اليه هكذ| يستفان من المطول و حواشية في بان وجه انحصار 
علم المعاني فى الابواب الثمائية عقيسب ذكر تعريف علم المعانى و قد مر في لفظ الاسناد في فصل الدال 
من باب العين المبملنين و في لفظ المركسب في فصل الباء الموحدة من باب الراه الميملة 1 يوضم هذا 
و هذا المعنى من مصطليان إهل العردية كما إن المعنيين الأتييى من مصطاحات اهل المعقول ٠‏ رمذه] 
الوقوع و اللارقوع اي ثبوت شيع لشيرى وتسمى نسبة ثبوتية و انتفاء شيرع عن شيع وتسمى نسرة 
هلبية و غير ثبوتية وبعبارة اخرئ هى الا:جاب و السلمب فانهما قد يستعملان بمعنى الوقوع و اللارقوع 
اي ثجوت شيى لشيع وإنتقائه عه كما رقع في حاشية العضدى 0 و الشيرى الاول يسوى منسربا 
و #حكوما به و الشيع الثاني يسمى مذسوبا اليه و “حكوما عليه و إدرالك تلك النسبة يسمى حكه 
ثم النسبة باعتبار كوئها حالة بين الشيئين و رابطة لاحدهما الى الاأخر مع قطع الذظر عن تعقل الشيئين 
تسمى نسدة خارجية و هى جزء مدلول القضية الخارجية وباعدبار تعقلها بانها 00 بون انشينين 5 تسمى نسبة 
ذهندة و معقولة و هى جزء مداول العضدةه المندرا؟ و كلاهما مى الامور الاعتبارية كما مر في لفظ الصدق في 
فصل القاف من باب الصاد المهملة وصفها مورد الوقوع و اللارقوع و سورد الانجاب و |اسلمب و يسمى 
نسبة حكمية و نسبة تقييدية و بالنسبة بين بدن وعى رابطة بالعرض على ما فال المولوي عبد العكيم 
في حافية القطبي ني روابط القضايا الرابط بالذات اي ب راسطة هو الوقوع و اللاوقوع و اصا |اخسبة 
العكمية بمعنى مورد الوقوع و الاوقرع فائماهى رابطة بالعرض اذنهى ثم القسبة بالمعذى الارل منفق 

علهها بيهن القدماء و المتاخرين وبلمعذى الثانى من تدئيقات متاخري الفلاسفة قائوا اجزاء القضية 
اربعة المحهوم عليه ر به و النسبة العكمية و الوقوم و اللارقوع قال ابو الغانبي في حاشية الحاشدة الجلالية 
في مماحث القضايا في بيان الروابط النزاع بهن ايلفرقين ليس في جرد اثبات النسبة العكمية و عدم 
اثباتها.بل في امر اخر ايضا هو معفى النسبة التي يتعلق بها الادراك اأعكدي و هي الوقوع و اللارقوع 
فانهما على راى القدماء صفتان للمجمول و معذا هما انان المعمول مع الموضوع و عدم انحاد: معة نمعذي 

اعم 


المنسوب ه المناسبة ( ووسما ) 


تولك زيد قاثم ان مفهو, القائم منددى مع زيد و معنى تولك زيد ليس بقائم انه ليس مأجدا معه 
ور على راى المناخرين صفتان للنسبة الغكمية و هى عجارة عن اتسان المحمول مع الموضوع و معفاهما 
المطابقة لما في نفس الامر و عدمها فمعذى المثال الارل ان انعا القائم مع زبد مطابق لما في نفس الامر 
و معذى المثال الثانى انه ليس مطابقاله و انث اذ! تاملت علمت إذه ليس فى القضية بعد تصور الطرفين 
الا ادرات نسبة واحدة هى نسبة المحمول الى الفؤقرة بمعتى اتادة معة او عدم العادة معه على وجة 
لاذعان و قد مر توضيم هذا في لفظ الحكم في فصل الميم من باب اأحاء المهملة ثم المشهوز في تفصير وقوع 
النسبة ولا قرعها على مذهب المناخرين انهما بمعذى مدابقتهما لما في نفص الامر و هدم مطابقتهما له 
كما مر و يؤيدة كلام الشي نى الشغاء حيرت قال والتصديق هوان #>هلى فى الذهى هذه الصورة 
مطابقه لما في نفس الامرر التكذييب تخالف ذلك ولا يخفى انه خلاف ما يتجادر من لفظ رقوم النسبة 
او لارقوعها و دن الفاظ القضايا و الاظهر ان يفسر ثجرتها ني نفص الامر بمعنى ©هة انتزاعها عن المرفوع 
او المهمول إو كليهما و عدم ثبوتها في نفس الامر بهذا المعذى ايضا انتهى ٠‏ 

المنسوب هو يطلق على معان منها ما مر قبل هذا و منيا الاسم الذي العق اخرة ياه مشددة 
ليدل على نسبته الى المجرد عنها نحو بغدادي اي مذسرب الى بغدان و بهذا المعنى يستعمله النهاة 
واهل العربية و انما قهل ليدل الى اخرة لغخرج نعو الكرمي وا'ورد على التعريف انه يقتضى أن يكون 
المنسوب هو المأسوب اليه و ايضا هو الذي العق اخره ياء مشددة لايدل على نسيده الى 500 لانهما 
واحدان و جواب الاول انه لإيصدق على المنسوب اليه انه يدل على تيده الى (أمهك عن الياء فاته هو الخجرن 
من ااجاه و اذالم يصدق ماذكرني تعريف احدهما على الآخر نكيف احدهما هو الآخر و جواب الثاني 
انه مى الظاهر البين ان المراد بالملعق بآخرة ياد مشددةهو|امركمب من المنسوب اليه و الياء المشددة 
و المجرى عن اليا المشددة المفسوب كذ! فى الشافية و شررحه » 

المناسية هى عند المتكلمين و السكماء هى الاتعماد فى النسبة ر تسمى تناسبا ايضا كزيد و عمرر اذ1 تشاركا 
5 بذوة بك ركذا ىَِ شرح ا'ءواقف وشرح حكمة العدن في اقسام الوحدة و عند اهل البديع و تسمى ايضابالقذامب 
والتونيق و الايثلاف و التلفيق و مراماة النظيرجمع امرو سما يناهبه لا بالنضاى و بهذا القيد يخرج الطباق فان 
ذيه المناسبة بالتضاد و هى ان يكون كلواحد من الامريى مقابلا للاخرو ذلك قد يكون بالجمع بين امرين 
نحو و الشمس والقم ربعسبان رقد يكون بالجيع بين اسور” ثة كقول المسترى ٠‏ شعره كالقديى المعطفاتب بل الاسهم 
مبرية بل الارتار ه جمع بين القوس والعهم و الوتر وقد يكون بدن اربعة كقول الجعض لامهدي الوزيرايها الوزير 
اسمعيلي الوعد شعيبي الترفيق يوسفي العغو معمدي الشاق وقد يكون بين اكثر مذه ومفها لى من مراعاة 
الفظير مايعميه بضهم تشابه الطراف رهر ان يخم الكقم بما يذاسب ابنداءة فى المعذى رالتذامب قد يكون ظاهرا 


( بوسر ) الملاموة 


دعي ل تدركه الابصار و هو يدرك الايصار وهو اللطيف الخوويرفان الاطيف يناسب كونه في رمد رب بالابصار 

الغجير يذاه يكرذه مدرا للابصارلان المدرك للشيى يكون خجيرا به وقد يكر خفيا نسو ان تعذبومنانهم عبادك 

وان تغفرلهم فانف اذث العزيز العكيم فان قوله تعااى و ان تغف رهم يوهم ان الغاصلة الغذور الرحيم لكن يعرف 

بعد ادامل إن الواجمب هو العزيز الحكيم لانه لا يغفر لمن يدق العذاب الا من ليس فوقه احد يرب عليه 
. حكمة فهو العزيز لى الغاامب ثم وجمب أن يوصف بالعكيم على سجيل الاحتراس لثلايقوهم إنه خارج من 
العكمة لان العكيم من يضع الشيى في “له اي ان تغفرلهم مع اسلحقاقهم العذا'ب فلا اعتراض عايف 
لاهد في ذلىف واأعكمة فيما فعلله و يلعق بالنناءسب أن #عمع بين معايين غير منداسبين بافظين يكون أهما 
معذيان مغنامبان ران لم يكونا مقصود ين ههنا نو الشمس و القمر بحمجان و النجم و الشجر يسجدان الى 
ينقادانى لله تعالى فالمرك بالنجم |'خبات الذي يخجم الى يظبر من الارض مما لاسداق لغ كالبقول و هو 
بهذا المعذى لأينامب الشمدس و القمر لكذه قد يكون بمعنى الكوكب وهو منامسب لهما و لهذا يسمئى 
مثل ذلك ايهام النناسب و إلنجم بالذسبة إلى اأشجرمن النناسب حقيقة هكذا يستفاد مى المطول 
وحواشية ودر جامع الصنذائع كويد فرق درميان تناسب كه مسمى اسث بمراءاة النظير و در ميان 
رعايت تناسب انسك كه رعاينك تنامب ان باش د كه هروه كويد إنسدمت كويك 5ه در |سماي ذات وصفات 
و افعال و روف برسبيل عموم اسث مثاله « شعره لب لعلث جهان ى كشت وخونها كرد اين طرفة» دمي 
برزلف بر بندىي دمى بر حثم غلطاني »ء درين بيك بريمنن بر زلف و فالطانيدن بر وشم رعايت 
تناسب اعت ولانم امت جه اكركفني بر زلف فلطاني معفي حامل شدى ليكن تركيسب غيرنسبثك 
بودي ودرثةاسب بيشثر اسماي ذوات اورد نسدت حرا كه عبارت از جمع كردن ميان اسري بامناسسب ذه 
ممضان او مثالة ه شعر * فرقدان كر دست يابك سرنهد درزيريات » ايى”كن داند سي كش فرقدان ارردة 
اعسث ه درين بيت لفظ هروياي و فرق اعماي ذواث اند انتهى و (ما عذد ال(صوليين ففي (صول الحنغية 
ان المناسبة هى الملاثمة و هى موافقة الوصففب إلى اعاة للحكم بان يعم إضانة الحكم اليه ولا يكون نائبا 
عذه كاضافة ثبوت الغرقة في إسلام احد الزرجين الى اباء الآخر لانه يخاسبة ل[ الى وصفف السلام لاثه نذاب 
منة لان اللسلام عرفب عامما للعقوق ل قاطعا لها ركذ( المعظور يصلي سببا للعقوبة و الحبام سببا للعبادة 
ل[ المعس لعدم ااملائمة و هذا معذى قولهم الملائمة إن يكون |اوصف على وفق ما جاء عن الرمول دلى الله 
عليه و هلم وعءن السلفي فانهم كانوا يعالون بارصاف صناسبة و ملائمة للاحكام غير نائبة عنها و يقابلها 
الطنٍ اعني وجول اأعكم عند وجود الوصف من غير اشخراط ملائمة و تاثير ار رجودة عخد رجودة و عدمه عن 
عدبمه على اختلافب الرابين و الشائعية يجعلون المناسبة اعم من الملائمة و يوتسمون |امناسسب الى ملام 


وغير ملائم و نسرها الامدي بانها وصف ظاهر منذبط بعصل عقلا من ترتب (أحم عاية ما يصلى ان 


المناسية ( وبا ) 


فى الاخدىئى كائجاب الطاعات و تععريم المعاصي وفية اخذ المناسبة بمعنى 'منامب تجوزا و اللعقيق 
ان يقال ان المناهبة كون الوصففب ظاهرا الى اخرة راحترز بالظاهر عن الومف الغغفى و بالمنضبط عن 
فير المنضبط وهو المضطرب و بقوله عقلا مى الشبه و بقوله ما باع ان يكون مقصود1 عن الوصف» 
المسنبقي 2 السدرو دن |اوصف اامدار 8 الدوران وغيرهما مري ا(وصافف الذي 0 يكون اعثبارها 
ارشب مما ماع كوذة مقصود| عليه و فسو المقدون بها يكون مقصودا للعقلاء مى حصول مصاة 
و اندفاع ممغسرك 5 لثلايذوهم ان المران ما يكون مقصود! من شرعية العم فيلزم الدور فدري فسره بما يكون 
مقصود! للشارع مر شرع العكم نغها كان أو اثباتا هواء كان المقصود جاسب مذفعءة للوجد أو دفع موهرد نا 
عذه فقد لزمه الدرر لان ذلك انمايعرف بكونه مناسبا فلوعرف كوذه مناسيا بذاك كان وورا و المصلىة اللذة 
و طريقها و المفسدة الالم و طريقه كاله القدل العمد العدران فازة وصف مذاهمسب لوجوب القصاص 
لاذه دلزم من تردسهب وحجوب القصاص على القخل حصول ما هو مقصود من شرعية القصاص و هو بقاء 
النفوس على ما يشير اليه قوله تعالى واكم فى القصاص حيرة ثم ان كان الوصف الذي يحصل من 
ترتب العم عليه المقصرٍ خفيا ار غير مذضبط لم يعتبرلانه لم يعلم فكيف يعام به ا'عكم فالطريق حيذئذ 
أن يعنبر وصف ظاهر منضبط بلاز, ذلك الوممف العم فبيوجد بوجود: و يعدم بعدمة سواء كانت الملازمة 
عقادة او لا فيجعل ذالىت الودصف الظاهر معرفا للحم مدلا وصف العمددة فى القدل | أعمك العدوان خغى 
يقنضى نى العرف عليها بكونها عمد| كاستعمال الجارح فى القتل ر قال القافى الأمام ابو زبد المذاحسب 
ما لو عرض على العقول تلقنه بالقبول اى اذا عرض على إلعقل ان هذا العكم إنما يشرع لاجلى هذه 
(لمصيرة يكون ذللى العكم موصلا الى تاف (امصليوخ ع فلا أو تكون لكب لمصايع امرا مقصودا عقفلا وو هذ| 
قريب من تفسير الأمدى لان تلقى العقول بالقبول في قوة سا يصلم مقصود| للعقلاه من ترتب اأعكم 
عليه الا إنه لم يصرم بالظهور و الانضباط و لعدم النصريم المذكور و لعدم كوذة صالعا الا للذاظردون المذاظر 
اذ ربمايقول الخصم هذا ممالا يتلقاه عقلي بالقبول فلا يكون مناسبا عندي عدل عذه الامدي و به يقول 
ا.وزيد ذانه قائل بامتفاع التمميك بالمناسبة فى مقام المناظرة و أن لم بمدنع بى مقام النظر لان العاقئل 
ل(يكاب رنفسة فيما يفذضى به عقله قيل هذا يرد على امدي ايضا لانه ذكر قيد العقل فللمخاظر ابي يمذع 

بانه لا امم في عقلى و قيل المناسب ما جلب نفعا و يدفع ضرا و هو قردسب مما ذكره الامام فى 
المحصول إنة الوصف الذي يقضي الى ما تجلسب للانصان نفعا اريدفع عنه ضررا و الغرق بينهما ان المفاسب 
على هذا القول نفس الجالمب وعلئن ما ذكرة الاسام المغضيى الى الجالمب ير فال الغزالي القواد بالمناسيب 


( وسسمر ) المناسبة 


ماهو على منهاج المضائي بعيمى اذا اضيف اليه اأعمم انتظم كالاشكار لعرمة اخمر فانه المتاممب لانه 
يزيل العقل هو ملاك الأكليف بخلاف كينها مائعا يقذف بالزبد و ضعفظ فى الدن فان ذبى 0 يامب 
واعام ان هذه التعاريف انما هى على قول من جعل الاحكام الثابذة والنصوص متعلقة بالحكم و العصااعم 
ومن يابئ عذه يقول المناسب هو ااملاثم لافعال العقلاء فى العادات اعلم ان المذاسبة كما يطلق على 
ما مر مى كون'الودف ظاهرا مذضبطا الى اخرة كذاك يطاق عاى معنى اخص من ذلك و هوتعيين العلة 
فى الاصل جرب ابداء مناعبة بينها وبين الحكم من ذات الأصل لابخص و لاغيرة اي كون الوصف يمف 
تنعين عليته الى اخره نص على ذلك المحقق التفتازاني في حاشية العفدي رمال فى الناوبى المذكور فى 
اصول الشافعية ان المذاءعب هو ال+خيل و معناه تعيين العلة نى الاصل الى اخرة و هذا| على المسامحة 
حيث عرف المذاسب بتعريف المناسبة والا فالتحقيق ان المناسب هوالوصف الذي يتعيى عليه الى آخرة 
فقولنا بمجرد ابداء المنامية 'ي اظبار المناسبة بيذها و بين الحكم و المراد المذاسية بالمعذى اللغوي لكلا يلزم 
الدور وبهذ! خرج الطرد اذ ليس فيه مذاسبة و المير و التقسي, اذ لا يعتبر فيه المناسبة ايضا وبقولنا من 
ذات الاصل خرج الشبه لان مناسبته انما هى بالتبع و قافا لابنص و لاغيرة !خرج اثدات العاة بهما نانه ليس 
بمناسية مثاله الاسكار لكر م الثمر “أن الأظر في نغص المسكر و حكمة و وصفه يعلم هذه كون الامكار سناسيا 
لشرع النحريم صيانة للعقلل الشريف عن الزرال و يسمى بالاحالة ايضا لانه بافظر اليه حال اي يظن انه 


علة و يسمى تخريم المناط ايضا لانه ابداء مناط اأعكم الى عليته و هو من احد مسالك اثبات العلة وانما 


3 
كان هذا المعنى اخص لانه هو معنى المذاسمب المرسلي و اذا قال نى الذاوسم قال الامام الغزالي من 
اامصالم مايشهد الشرع باعتبارة هى اصل فى القياس و حجة و منها ما يشبد ببطلانه وهو باطل و منها 
باب القياس اردنا به هذا الجنص »« التقسيم للمذاسب تقسيمات باعآبارات الاول باعتبار افضاءه الى 
المقصود لحقسم الى خمواة إقسام الأول أن #عحصل المقصود مه يقدنا كالجيع الل الثانى ان اعمال ظنا 
ارج من التعه.ول كذكاح الارسة اكوصيل غرض التناسلى فان عدد من لا ينتسلى «خهى اكثر مرنى عذد من 
ينتسل وهذان قد إنكروا و المذغار اأجواز الغامس ان يكون المقصود فاثتا بااكلية مثاله جعلى الذكام مظذة 
عضول الذخطغة فى الرهم'فرتسب علية 'العاق الولد دالاب فاذا تزرج مشرقى مغردية ر قد عام عدم ثلاقيهما فانفق 
الجمهور على اذه ا يعتهر رخال فال ذلك العخفية نظرا الى ظاهر العلة و قيل لم ينقل احد من العخفية ني 
كتبهم جواز التعليل برهف مع تيقن الخلوعن المقصود و هذا [لمذال من قبيل ما يكون لمقصود غالب 





المناعمبة ( “لال ) 


العصول ني مور الجنس وني مثله يجرزانعليل الفاقا و9 يشترط حصول المقصود في كل فرد و الثاني 
باعتبار نفس المقصود فذقول المقاصد ضربان ضررري وهوايضا ينقسم الى قسمون ضررري في اصلة و هو اعلى 
المقاصد كاامقاصد الغمسة الذي روءيت في كل ماة حفظ الدين ر الخغص و العقل و الخسل والمال نادي كققل 
الكافر الحضل و عقوبة (لداعءي الى البدع و النفس كالقصاص و الذسلل كالحد على الزنا و الما لكعقربة الصسارق 
و المعارب اى قاطع الطريق و سكمل للضروري: كتعريم قليل الخمر مع اله لايزيل العفل الذي هوالمقصود 
للتنميم ر النكميل لان قايله يدعو الى كثيره بما يورث النفس من الطرب المطلوب زيادته بزيادة سبيه الى 
ان يسكر و غير ضروري و هو ينقسم الى حاجي و غير حاجى و العاجي ايضا ينقسم الى تسمين حاجي 
فى نفسه ر مكمل للعاجى مثال العاجي في نفسه ابيع و ااجارة و نوها كالفرض فان ' المعاوضة و ان 
ظنت انها ضرورية لكى كلواحد منها ليس حبيث لو ام يشرع لادى الى فوات شيع من الضر رريات 
الغدس و اعلم ان هذه ليست في ولط «رالتكة قال القاجة توالى ب تقم فكت وازمتنها الداضن عفن 
قد يكون بءضها ضررريا ني بعض الصرر كالاجارة في تربية الطفل الي ( ام له ترضعه و كشراء المطعوم و 
الداجوس فانة ضرورى من قديل حفظ النفس و لذلى لم #خل هنه شريعة و انما اطلقنا العاجي وليها 
بالاعتدار الاغلمب و مثال المكمل للحاجي وجوب رعاية مهر المثل و الكفاءة فى الصغيرة فان اصل المقصود 
من شرع الذكاح وان كان حهاصلا بدونهما لكنه اشد انضاء الى درام الذكاحج ر هى من مكملات مقصود الذكاح 
وغير العاجى وهو مالا حاجة الدهطكن فيه تعسين ر تزيين كساسب العبد اهلية الشهادة و ان كان ذا دين 
وعدالة انعطاط رتبته عن الحرنة يليق به الهناصب الشريفة و الثالمف اعتبار الشارع الى مؤثر 

ملام و غربب و مرسل 'لانه اما معتبر شرعا ارلا فالمعتبر اما ان ينبت اعتباره بخص او اجماع و هو الموث 
اولا بل يترتب العم على وفقه بان يثبت العم معه فى (أمعل فذلك لايخلو اما إن يثيمي بخص او 
اجماع اعتبار عينه في جنس العم ار جذسة في عين العم او جف سمه في جنس العكم ارلا نان ثبمك فهو 
الملاثر و تسمه العخغية بالملاثم المعدل وان لم يثوت فهو الغريسب و اما غهر المعتبر ا بنص ر لاباجماع 
ولا يقرب الحكم على وفقه نهو المرمل فان ملعك كيف يتصور ادقبارالعيى فى الجنس ار الجنس فى العين 
|والجنس فى لجنس فيما لم يعتجر شرما وهل هذ! الا تهافت تلت معنى الاعتبار شرعا عند الاطلاق هو إعتبار 
عون الوصف في عدن |أعكم في موضع اخر و على هذا فلا اشكال و بالجملة فالمؤثر وصف مذامعه ثبري 
بفص ار أجماع اعآمار عيذه في عون الحكم كاحياد الارض بالنسبة إلى تملكها فانه يثدتك ثائين بالنص و هو 
قوله عليه السلام من احهى ارضا ميتة فهي له و كالصغر بالنسبة الى واية المال فائه امتبر عين الصغر في مين 
الواية بااءال بالجماع وااماثم هو المناسي الذي لم يثبت اعقبارة بنصها او اجماع بل بترتب البحكم على 


وفقه نقطو سع ذاك يثدت بنص او [جماع اعنبار عينة في جذس [العلم او جنسه في عدن الحكم ار جنمة 


( الاسمطا ) المخامبة 


في جذس العكم فمثال تائير الاي في الجفس ما يقال ثبت لاب رلاية النكا على الصخير؟ كما يثببف 

له هليها واي الدال بجامع الصغر فالومف الصغر و هوامر راحد ليس بجنس و الحم الواية وهو جنص 

عمل فوعان من التصرفب وهما رلاية النكاح و واية الدال و عين الصغر معتبر في جنس الولاية بالاجمام 

لاى الاجماع على امتبارة 8 ولادة المال أجماع علمى اعثبارة في جنس اللاية بذلاف اعثبار' : في عين ولاية 

الذكام فانه انما يبت بجر ترتمب [عكم على ونقه حيرف يثبت الرلاية نى الجملة و ان وقع الاختلاف 

في انه للصغر او البكارة او لهما جميعا و مثال تاثير الجنس فى العين ما يقال الجمع جاثز نى الحض رمع 

المطر قياسا على السفر #جامع العرج فالحكم رخصة 3 واحد و الوصف (أحرج وهو جذس بجمح 
العامل بالسفر و بالمطروهما نوعان “ختاغانى و قد اعثبر جنس أعرج ني عين رخصة الجمع لاخص ر 

الاجماع على اعقبار حرج السفرو لو فى العم فيها و اما اعقبار عين الحرج فليس الا بمجرد ترتيب الحكم 

7 رفقه اذ ا نص رلا |جماع عائ علية نفص حرج السفرو مثال تاثير العذس فى الجنس ان يقال 

يجب القصاص فى القتل بالمثئقل قياسا على القتل بالمحدن لجامع كونها جناية عمد عدران العم 
ايضا مظلق و هو القصاص و هو جنص بجمع القصاص فى انفس و فى الاطراف وفى المال و قد انبر 

جنس الجناية في جنص القصاص في النفص لا بالنص او الاجماع بل يترتب |أعكم على وفقه ليكون 

من املائم دون الموئر و وجهة ان لانص و 7 اجماع على ان العلة ذللك رحده او مع قين كوزه بالمحدد 

والغريب هو ما ثبت اعتبارءينه في عين اأكم بمجرد ترتعب اعم عل وفقه لك لم يثدمك بفص ار اجماع 

امقبار عينه في جنس العكم او جذسة في عين ا'عكم او جنسة في جنس العكم مثاله اى يقال #حرم النبيذ 

قياما على الغمر بجامع المكار على تقدير عدم فرض الخص بالتعليل فيه لان الاسكار مذاسب للتحريم 

حفظا للعقل رعلم ان الشارع لم يعتبر عينه في جنص الذعريم ولا جنسه في عين اللعردم ولا جنسه 

في جنصس الدجريم فلوام يدل النص و هو قوله كل مسكر حرام بالايماء على اعدبار عينه لكان غريبا المرمل 
هر مالم يثبك إعثبار ميله في عين الحم املا و يعبارة أخرى ما لم يعثبر شرعا لا بخص رلا اجماع رلا بيترتب 

أحكم على وفقه و هوينقسم الى ما علم الغارة و الى صا لم يعلم الغاوة و الثاني اي مالا يعلم الغاره 

ينقص الى ملاثم قد علم إعتبارعيفه في جذس العتكم ار جنسه في عبن ي (أكم أو جذسه في جنس اعحكم والن 
ما لا يعلم مذ ذاكا وهو الغريسب فان كان غريها او علم الغاره فهردود اثفاقا ر ان كان ملائما فقد قيل بقبوله 
و المعقار انه صردود و قد شرط الغزالى في قبوله شروطا ثلثة ان تكون ضرورية ا حاجدة ر قطعية لا ظنية وكلية 
ر جزئية (ما الارلآن اى الموثرو الملاثم فمقبولان وناقا فكلواحد من الملائم ر الغريمي له معنيان هو باحدهما 
من الاقسام الاولية النناسب وباج رمن اقمام المرمل فاقسام المرمل ثلثة ما علم الغارة و الملائم و الغردسب 
: و مثال سا علم الغارئة المجاب 00 قبل العجزء عن الاعناق ني كغارة الظهاربالذسبة الى من يحهل عليه 


الننامعب «والاعدان المنناسبةه الاربعة المتتاسبة ( ملاسم ) الثلئةالمئئاسبةه النصعبهالتصابهالنقاب 


الاعتاق دون الصيام فاذة سنامسب تحصيلا لمقصود الزجر لكن علم عدم إعتبار الشارع له فلا يجوز ثم امتبار العيى 
فى العين ار فى (أجنس او امتبار الجخص نى العين ار فى الجنص بحسب افراد: او تركيبه الثنائى ار 
الثاثى او الرباعى والخظر في ان العجنس قريب او بعيد اومتومط وان ثبوت ذللك بالاص او الاجماع ار 
د ترتب العكم علمى وفقه يفضى الى اقصام كثيرة و ايراد امثلة متخعددة و قد اشير الى نبذ منها فى 
الثلويم هذا و مال الأمدي ان م القياس مؤثرا يكون علنه منصومة ارمجمعا عليها ار انرعين الرسف في 
مين الحكم او في جنسه ار جأسه في عدن اأتعكم او الرجنصس الومف في جنص الحم ويناسب هذا 
الامطلاح ما وقع فى التوضير من ان اامواد بالملائمة إعقبار الشارع جخص هذا الوصفف في جنس هذا الحكم 
ااانه خص اعنس بكونه اخص من كونه معضمن لمصلعة (عتبرها الشارم كمصاعة حفظ |'انفس مثا فالمراد 
ان يكون اخص من مصلدة حذظ |انذس و كذا من مصلوة حفظ ادين الى غير ذلك ولا يكفي كونه 
اخص من المتضمن امصلىة ما لان المتفس لمصلعة حفظ النفص اخص مى المتضمن لمصلية م 
و ليس بملائم وقال الامدي ايضا ١املاثم‏ ما اثرعين الرهف في عين الحم كما انر جص الوصف في 
جنس العم هذا كاء خلامة ما فى العضدي و التوضيى و غيرعما ٠‏ 

التناسس يطلق عاى معان كما عرفت في لفظ المناسبة ٠ه‏ 

الاعداد المتناسبة هى المندة فى النسبة بان يكون ذسبة مقدم منها الى تاليه كنسبة جميع 
اأعقدمات الى الخو أي 0 2 ظ 

الأربعة المتناسية ما يكون نسبة ارلها إلى ثانيها كنسبة ثالثها الى رابعهاء 

الثلئة المتناسية ما كان نسبة ارلها الى ثانيها كنسجة ثانيها الى #الثها و يسمى متناسبة الغرن 
إيضا كما مرني تفل شور .وى زافية الراك لدو تك ا 

النصبف الاجم الأون والصان وهو نوع من الاعراب حركة كان او حرفاو هو علامة المفعولية فى الاسم 
ولا يطانى على الحركة الجذائية و يسدى بالفضلة ايضا على ما فى الموشي فمنصوب الاعم ١١‏ اشتمل علمى 
علم المفعولية و اامخصوب مطلقا هو اللفظ المشتمل عالى النخصمب و المخصوب عأى المدج و الذم ١‏ الترهم 
هو المغعول به الذي <ذدف فعلة لزرما لقص د المدح او الذذم او امرحم نسو امد لله العمين اي امدح اأعمين 
ر اريك الحميد و نعو اتاني زيد الخديمث اى اذم الخبيث و اربدة و نحو مررت بزيد المسكين إى اريد 
المسمكدنى والمندوب عائ الاختصاص ود سبق في فصل الهاد ا'ءهماة من باب عا لمعي ب 9 ظ 

النصادب باتكسر لذة امل وشرما م31 يجمب فيمادرنه زكرة من امال كما فى الكرمائي كذاءفي 
جامع الرموز في كناب الزكرة * 1 ١‏ 5 


النقاب بالكسرو تخذيف ااقاف در لغءت روي بذد را كريند ونزد صوفية ماندى باشظد كه عاشق را از 


النقباء » الخوبٌ «-التائبة . #لاسم ) والجات 


معشوق باز دارد حدم اراد #معشوق كه عاشق شى را اهئوز استعدات. تجاي نعمت زد اده كذ في فى بءعض الرسائله 
النقباء من اقسام الارلياه.ر قد مر ذكرهم في لفظ الصوني ناقلاءن مراة اللسرار « 
النوبة بالفتى عند ااطباء هي زمان إخذ الحمى و قد سبق ني لفظ الدرر في فصل الراء من 
باب الدال المهملنين 9 
٠‏ : -النائية لغة الحادثة و الجمع النوائب و شرعا ما يضرب السلطان على الرعدة اعضاواي كاجر حفظ 
مند الساجة الى تجهيز الجيش لقثال المشركين اوفداء امارى المسلمين وقد خة بيمث المال عن 
ابعال و نصعي الكفالة بهو الذاني صايكون بغدر هق كالعدبايات في زماننا فقدل لا نصع الكغفانة بها أن الكمالة 
لذ زام ام المطااجة بها هو على الام.دل شرعا وقيل كع إن المعثور فى باب الكفااةٌ المطالبة و عليه الفكوئل 
وقيل النوائسب هى غ1 ر لمواظف ممأ يذوب غدر راتجة و (ما الذاتدة المواظفة الرائية رهي المقاطءوات 
الديواذية في كل هريس آر دده أو غيرها فكسمى بالقسمة وقيل القسمة دي الذوائستك و تيل القسمة اجرة 
قصمة ة الذوائب و قيل اجرة الكيال اذى يقسم الغلة انا كان الغراج خراج مقاسمة و ضدان القسمة ايذا عبي ٠‏ 
الاناية عند الساكدنى لي الرجوع مى الغفاة الى الذكر ووقدل الدودة ف الظاهر اي نى الافعال 
الظاهرة منى ن اماي والأنابة نى الباطنى الى ف الافعال الباطذة هما ديام وبين . الله كذ| ه في #جمم |' لساوك 
وسبق في افظ الدربة ايضا ني فصل الباء الموحدة من :باب الناء المثفاة العوقادية ر ف 56 القصيد؟ الغارضية 
الآنابة الرجوع الى الله مني كل شجوع قال الدج شباب اادينى المئدببه دن أم يكن لع 0 بهاوأة اح 
نمى 2 ون الجمع و فيل الانادة الرجوع مذة الده تعالى 2 مى شييى عر مدن رجع مى غكرة (نفقى مجع الانابة 
اننوى » وفي خاصة الساولث الانابة ترك الاصرار و ملازمة الامتغفار و قيل الغرار من الغلق ذا ى أعق 
وقال اهل العلا م اخراج القلمب عى ظلمات ١١‏ شببات ر قديل لآناية على ل اوجة انابة م ى السيئات الى 
العسنات وانابة من كل ما موى الله الى الله و ن الله الى الله وعن ابى د انابة العبد 
وناقابة الروح درام الذكر حتى لا يذكر غير ولا يتؤو الابه و قال بعض اهلى المعرفة الانابة هى |اخلاص ني 
00 الناء المئناأة الفوقانية ربا النمات بالق و تخفيفت الموحدة هم بمعأاى الذابست آي ممقصدر 
عرعرسم 


المنيث الليجم « الكثة «٠‏ التزكدت ( ععلاسر ) النعمك 


و ينقسم الى شمر وهوماله اق وإلى نجم وهو مالاحاق له كما في شرح المذهاج و عرفة العكماء بانه مركب تام ذو 
التمو غير مثحقق العس و الحركة الارادية فالمركسب جنس والتام فصل عن المركسب ااغير الذام كاشهسب و 
فد رامثحقق لدع دأقيل أن للذئية حماسا حدءث بذاهد مدل الانثتى مها اثأى ذكر “#خصرص رأن كاننك 
الريم الى خلاف تلك الجهة و كذا يشاهد ميل عررقها الى اأجانب الذي فيه |'ماء وانعرانها وصعودها' 
الى اأعجدار المجاور اه" د ادنع ماقدل أبن ذلىف بوود في كل اذواع الذهجات ولهذا بالغ بعضص ودماءر اأعكماء 
حقى اثجت اه ادرك ااكليات لقاك المشاهدة رهذ| ظاهر الجطلان و بالجملة فقد اختلفرا فقيل هرهىلان 
العيرة صمغة هى مبدأ التعذية و الننمية و قيل ل ان اأعيرة مغة هى مبدأ العس و الركة و منهم من 
ادءعى تعحقق إلعس و العركة وذم > ستكد| بالأمارات الظذية وهكُوم مي بالغ ف اتصانئة بادراتت العالداتن 
ثم كل من قيدي ااعس و الحركة الارادبة غذي عن الاخروفائدة ذكرهما عاى مامر في لغظ الحيوان ٠‏ 

0 كير عذن الاطباء دواء يعقد 0 الوارن "١‏ ا لعدما كما نى 7 
فى الخفوس من نمك فى الارض اذ ضرب فاترفيها بقصسب ار توة او عصولها بمالة 01 شبدبة بالنكمت أو 
التعام ى في حاشدة ذطبة المطول ب 

التنكيثت بالكاتف 0 بيغا هوعذل البلغاء ان ! يقصد المتكلم الى شيى بالذكردون غيرة مما يسد 
بالذكر دون غيرها من 0 “جوم 0 تعالى رب 0 ارقا كان ظهر فيهم رجل يعرف باد ن ابى كيرشة 
عبد الشعرئ و دعا لقا 1 1 عبادتها فانزل إلله تعالى وانه رب الشغرى الذي ادعستثت فيها الربوبية كد( 
فى الاثقان في نوع بدائع القرانى « ظ 

البعت بالعد د سمكون العيى هو لغة الصفة وقيل النعم 556 الاني المدح و الصغة تستءمل 
فده ونى الدم ايضا 53 عموم مطلق وهو عهد الخياة بطاق على الومعف المشئق كأسم الفاعل واسم المفعول 
والصفة المشببة هال فى الوافي المجتداً اهم ولو تقديرا مسند إليه “جرد عن العوامل اللفظية ارذعت مسند 
وصفاو صفة ايضاو عرف بانه تابع يدل على معذى في متبومه مطلنًا بقولنا تابع احترازءن غير الترابع كالعال. 
و قولذا يدل على معذى الى اخرة اى يدل ببيئنه الأركيبية على معنى دلالة مطافة غؤر مقيذه #غصودية . 
مادة من المواد احتّرار من سائر الترابع و لا يب هليه البدل ني مثل قولاك اعجبني زيد علمه والمعظوف 


( امل ) الاننكات ٠‏ إِلنْفْيِيرَ 


ني مثل قراكف اعجبنيى زيف و علمه و لا الذاكيد في مدل قواف خادنئ اوم كلهم لدلا كلهم على معلى 
الشمول فى! لقوم لان دلالة هذه النوايع ني هذه الامثلة على حصول معفى فى المتبوع انما هى لخصوص 
موادىها فلو جردت عن 55 اأهوان كما يقالي اعجبذي زيد غلامي او جيني زدد وغلامة او 5 زيد نفسة 
ل جد لهادلاله على معنى في متبوعها #غلاف الصفة فان البيئة النيركبية بين الصفة و المرصوف يدل على 
حصول معنى في متدوعها في اي ما كانت وهو تسمان لاذه اما أن يكون حال الموصوف وذاك بان 
عل حال المرضرقت وشكلتو ره قا لاوهن القيائن والققير تعومروف برد ل همن لمان ون تال عينم 
اي متعلقة و يسمى نعنا سبدها و رصفا سدبيا و ذلكف بان يجعل حال متعلق الموصوف وصفا للموصرف 
لتذزله منزلة حاله رذلك لا نه لما وجد ذكر الاول فى الثاني صار فعل الثاني كانه فعل الارل أو مررت برجل 
جسن غلامه ذال فى الضوه شرح المصبا ح اعلم أن الشيع يرصف بخمسة اشياد الاول ما كان فعلا للموصوف او 
لشيرى هومن اسمجة لعو مررت برجل قادم 2 ُ م ابوة الثاني ما كان حاية من الموصرف أو من شيرى هومن 
عبيه ندو مررت برجل طويل ار طويل ابوة التالث ما 0 غريرة و الغرق بين هذ! و الاوايى هو ان الصفغاث قد 
تكون علاجا و قد تكون حلية فالعلاج ما كان من إفعال الجوارح كالذهاب و القيام و القعود و غير ذك رما (احلية 
فعلى ضربين احدهما ما يعرف بالعين كالطول و القصرو العمرة و ازرفة والثاني ما ام يكن للعين ذيه 
نصيري بل كان يعرف باللجربة و الفظر الدقعلق بالقاسب كاتعلم و الجهل والظرافة و الكرامة و هذ! هوالمعني 
بالغريزة اصطلاحا ولا مشاحة نيه الرابع الذسبة نعو هاشمي وبري و الأض المحض اذا نسب اليه صار 
وصفا فاذ! قلمك هاشم و بصرة لا يدم الوصف به فاذ| ذسبيرث اليه فقلمى هاشمي الخرط ني سلك 
الصفات و جرئل جردا يي أعوق علامة (انانيرثك والننذداة و الجمع واتنرل مذزاة حسمن و شدين في 
مشابهةة [سسم الفامل عاسم ما وصقب باعماء الادخاص بتوصل ذو و صررت برجل ذى مال اننهى و 
الصفة الجارية على من هي له عند ما جعل صغة لشيرى فى التركيسب ولم يسند مع ذاك الى غيره 
في ذللك التركيسب فان كانت صغة لشيرى حقيقة لان جعل فى التركيسب صفة لشيى اخر و إسنل اليه 
سميث بالصغة (أجارية على غير من ى لقو العراذ بالجريان ان يكون نعقًا ارحالا ارصلة ار خبرا» 
فصلل الثاء المثلئة ينا الآ يم بالكان عأئن ى آذه مصدرمن باب [ذأفدعا| ل در امك شكسده شدن 
عبد اسك و در امطلام ملجوان نوعيسمت از انواع اتصالات كفته اند كه جون كركب مترجه بنظر ياتذاظر 
بامعامدة بدكي ازعقدتين بود يدش ازتمام اتصال يف كوكب راجع يا ممدقيم يابطي يا سريع شو و أ نظر 
باتناظريا #مواسدة باطل شود يعنى كراب (عدد اثمام نظر باتناظريا #حاسده ذرسد إن بطلائرا انتكاث كويند و 
با نيربى اننكاث نيفتن كذا في توضيم التقوبم ودر لغظ اتصال در نصل لام از باب راو نيز خراهد |سداء 
نفدل الجبيم * الننيجة بااناء المثناة الغوتانهة على رزن الفعيلة عند المنطقيين هو القرل الازم 


الانذمام ٠‏ |لخصهية ١‏ بلاسم ) المناط ٠‏ النكاح 


ومس سه 


0 
يفوم >ن سرخاب رغيرة » 
الا نضاج بكسر الهمزة و بالضان المعجمة وزد الاطباء هو ترقيق الغليظ و تغايظ الرقيق ار تقطيع اللزج 
والمرفيم بكسرالف ان كدهج , دواء 6 م | اغخاط و يودكه للدفع يا َك عادظا درئقة باعخدال بمدذل 50-5 
ى كان قوام الخلط رقيقا لاتحاج الى منضي لسهولة اندفاع الرقيق قلت اإخلط الرقيق قد ينتشر به جرم 
العضو فلا يندفع بسهولة فمنى غاظ يسهل اندفاءه كذا في بحر الجواهر ٠‏ 
النصهعة امم مصدر و الخصع مصدر و هما فى اللغة بمعذى الاخلاص و التصفية من نصعمت له القول و 
العمل اخاصده و تضويت العسل صغينه ر ف وفى الشرع اخلاص الراى دري بي لغش لمرعر ايثار مصاوه و و 
نهم ىا ويا و اسلام) ايضأ كنا في فنهي المرين شرح الاربعينى 52 ديك السابع قال النبي صلى الله 
علية و سام الديى اللصيية لله و لرسولة و لاثّمة المسامين و عامتهم يعني ديى نيك انديشي اسك مر 
خداى را بايمان ارردن بوي و مر بيغامبر را بتصديق او بجميع ما جاء به و مر إمراء إسلام را باطاععتك و 
إعاننتك يشان درحق و | كاه كرىن ذزدك 55 برفق و علماء ائمة اجاهان للعسيى ظَُ ن در حدق ايسان 
كذا في ترجمة “حيس الدخاري و ني #جمع الصلوف و امافد: |أحمن فالنصيحة وهى ارادة بقاء فعمة الله 
تعالى م على اخيك المسام مما له فية ملاح ٠‏ ' 
المناط دالقائت هو عند الاصواهدنى أن كدنع عدم سلدة الغارق لينبيعك علد المشكرتف و 
الغارقى رت الذي يوحد في الال درن الشرع و المشتوك هو الذي لوجد فيهم) كذ| فى ني قال 
فى القلويج مال المخقد الى التقسيم بانه لابد للبم من علة وهى إما الودمف الغارق او المشئرك 2 القارق 
يصاع لاعلية فيكئجدت العكم بالمشترك وهومن أحد مسالف العادة و لم يعلجرة الوخغية 5ما' م يعدبروا السمر 
و النقسيم و #جيئ إيضا في لفظ المذاط و يسمى تاقيم المذاظ بالقياس في معنى الاصل ايضا ٠‏ , 
التكاح باأكسر و لطفيفب الكانف.: لغمّ حقدقة ف فى العقدن مجار( في الوطى وقيل بحكهة و عليه مشاغنا 
وقدل مشترك بيئهما اشتراكا لفظها و 00 ني اصطلا ح اهللي الشرع مهو وقد وضع لملك اامنعة 3 الم راد وضع 
الشارع لا وضع المعاقدينى لهو ال[ برد عليه أن العقود كال شراء مذلا قد لا يكون الا لمنعةٌ ويهذ! المعزى هو المراك 
في عرفهم ل[ ان الشارم نقلة فانة لم يثبتك وانما تعلم به الشارع ملى رفق اللغة فلذا حيسف ررد 


تكاج المقءة ٠‏ نكاح الموقك ( لاسر ) لأسن 


فى الكتاب و السفة “جرن! عن القوائن ذعماء على الوطوى كذا في قتعم القديرو فى الجرجذدي الذكاح فى اللغة 
الضم و الجمع وفى الشرع اذ! اطلق يراك به الوطرى إذْ 2 تلك 0 الانضهام والاجنماع وقد يران به العقد ى 
“جووع الانجاب والقبول و الارتداط العاصل مخهما كقوله تعالى فامسوهن باذن (علين لان الوطرى ( يترقف 
على اذن الاهل و فى المغرب امل النكاح الوطى ثم قيل لتزرج نكا #جازا لان سدمب للوطرى المباح 
وقيل انكاس عبارة عن الارتباط العلذكور و الاتجاب و القجول شرط لهو اما على الارل اي على أن يراد به 
العقد فالاإجاب و القبول من الاركان اننمى م 

نكاح المئعة عنده, ان بقول الرجل لامرأة منعينى بعذا دراهر مدة عشرة ايام ار اياما اربلا ذكر 
المدة وهذا قد كان مباحا مرتين ايام خيبر و' يام فانم مكة ثم صارت سوق باجماى الصعابة و سنده 
حدديك على رذي اللة عنه » 

نكاح الموقث عندهم صورته هو صورة اامقعة الا اذه لا يكون ال بلفظ النزوج ار الذكاج مع التوقيت كان 
يقول اتزرجكف بكذا مدة كذا و هذا ايضا غير جائز وعن ابي حنيفة رحمه الله تعالى اذا رقت وقنا 
لا رعيشان اليه كماثة سنة او اكثر 1ن صعييا نذا فى جامع الرموز» 

. 8 

فصل الخاء المعجمة © النسه بالغنج وسكون السين فى الاغة يقال لمعذيين احدهما الازالة يقال 
سمحت الشمس الظل و انتسهةه لي ازالته و تسييت الرنم اثار القدم الى ازالتها وغيرتها و ثانيهما النقل 
يقال نمضت الكتاب و إننسوىم اي نقلت صافيء الى اخرة و نسدت الأحل باعاء المهملة الى نقلتها من 
موضع الى موفع قال ال#جستاني الفسج ان يحول ما فى العلبة من الذعل والعسل الى اخرى غيرها و مذة 
المذامخة ر النذامج فى الميراث وهى ان تموت ورثة بعد ورثة سمي بذاى لانتنقال المال من وارث الى وارث 
و مذه النداشج فى الارراح لانها تختقل من بدن الى بدن و اخ كلف في حقيقذه فقيل حقيقة ليما نبو مشغركف 
بينهما لفظا ر قيل للاول وهو الازالة و للنقل مجار باسم اللازم اذ فى الزالة نقل من حالة الى حالة و قيل 
الثاني و هوالنقل و للازالة مجاز باسم الملزوم و عند الحكماء قسم من التخاسيم ريفسر بنقل النفس الناطقة 
من بدن انساني الى بدن انساني ى اخر كما سفجرى ٠‏ و عند اهل الجديع نسم من السرقة ويسمى التعالار 
قد سىق فى فصل القات مني 5 السين المهماة » وعد اهل الشرع ان يد دليل 5 شرق مقراخيا عن دلجل 
شرءعي 5-5 خلائ حدكمة أي كم الدايل الشرعى : المفقدم الدليك الششرعي اامقاخر يسمى ناسكها 
1 المتقدم يسوى منسوها ر اطلاق الذاميج على الداهل مجازلان الى القاسير حقيةة هو الله تعالى فخر ب |الخصيصس 
لاز لا يكون متراهيا ر خرج ورود الدتلهل الشركين مقتضها ذلاب دك م العققل من ى الاباحة الأصاية و الدراد 
بعلافب حكمة ما يدائعة و ينائيه لا “جرد المغايرة م و الصلدة و ذكر الدادل ليشمل الكنئاب و السدذة 
قولاو فعلاو فهر ذاكك و خرج ما يكون بظربق الانساء و (اذهاب من القاوب من غير ان يرد دادل و دخل نيه 

معرسم 


الذمج ( هلاسر ) 


نسي االكلاوة فقط لاذه نس 

ا 1 
العائض ور نحي زللك و ان لم تكن التلارة نغسها حكما فالو| لما كا الشارع عاما بان العكم الاول موقت الى 
و 2 ران بي الكثار ى الشارع بان وو 


الاحكام المتعلقة بالخلارة بالحقيقة كجواز الصلوة و حرمة القراءة و المس 5-5 


قمت كذ! كان الدليل ااثانى بيانا “عضا امدة |أحكرم بالنظرالى اللدتعالى و لما كا الحكم 0 مطلقا عن 
2 نِ 7 ا كم كك ك 2 


الى علدنا حيت ارتفع بقاء ما كان الامل بقاوه و لذا وبل نى بعض الكنمب واما النيديل و هو التمي فهو 





بيان إدمهاء حكم شرعي مطلق عن الذابيد و الأوقيت بخص متاخر عن موردة و احترز بالشره عي عن غدرة 
و بالمطلق عن كم الموقث بوقث خاص فانة لا يسم السهه قبل انتهائة فان النسع قبل تمام الوقعت بداء 
على الله تعالى تعالى عن ذللك و بقيد مقاخ رخر ب الأخصيص واهذا قيل ايضا هو بان انتهاء العكم الشرعءى 
المطلق الذي في تقدير اوهامذا استدراره لرلاه بطريق التراخي و فوائد القيود ظاهرة ر فال بعضهم هو رفع 
|أعكم اشر ين بداخل شرءيى مشاخر ل( يقال ما بست ف الهافى لا يمكن رفعة إن ا يخصور بطلانة اموق 
وما فى المسنقيل لم ينجت بعد فكيفف يبطل فلا رفع 000 يها واذ| فروا من الرفع الى الاننياء لانا 
نقول ليس المراد بالرنع الجطلان بل زوال ما يظن من التعانى بالمستقبل يعنى انه لوا الدامج! لكان في عقوانا 


3-3 


ى التعلق بالمستقيل فبالخاسج زال ذلك التعائى المظذون فمودى الرنع و الانقهاء واحد و اعلم / 5 الفسيج كما 
يطلق على ورود دليل شرعي الى اخرة كذلكف يطلق على فعل الشارع و بالنظرالى هذا عرنة من عرنة 
بالجهان و الرفع وقد يطلق بمعذى الفاسير و اليه ذهب مى قال هو الخطاب ادال عاى ارتفاع العم الثابمت 
بالغطاب المتقدم على رجة لوله كان ثابنا مع تراخيه عذه قيل برد عليه ان قول العدل نسي حكم كذا يدخل 
فى اأحد مع إذه ليس ها و ان فعل الرسول عليه الصلرة و السلام قد يكون سا معانه تخري عن الحد واجيب 
عنيها بان المرا بالدال الدال باذات وهو قول الله تعالى و خطابه ر قول العدل وفعل الرسول انما يدلان 
بالذات على ذلك !اقول فان قيل فعلى هذالا يكون قول الرسول ناسغخا قلمك يفرق بدن قولة و فعله بانه 

ى فكانة نفس قول الله تعالى بخخاف الفعل فانه انما يدل عليه قيل ‏ قوله لولاة اكان ثابتا بتخرج 0 
59 لاذه قد ارتعع العكم بقول الشارع رواة العدل ام لا رقو ١‏ وقوله مع ثتراخيه تخرج الغاية صثل صم الى غروب 
الشمسن والاستثناء و نحوهما و اليه ذهب الامام ايضا حدءث قال هو اللفظ الدال عللى ظبهوو اننفاه شرط 
1 9 لارل و معفاة ان البسكم كع دائما في علم الله تعالى و اما مشررطا بشرط لايعلمه الا هوو إاجل 
الدوام ان يظهر انقغاه ذلك الشره ط فينقطع العكم و يبطل وما ذلف الا يتوفيقه تعالى لياه فاذ! قال قو 
دالا عاء فذلك هو التسيع و يرد عليه ايضا الايرادان السابقان و الجواب الجواب العانق و بالذظ ل هنا 
ايضا قال الفقهام هو الخس ادال على انتهاء امد |أعكم الشرعي مع تراخية عن صوردة أن مع تراخى ذلك 
االخص من موردة أي موفتع وررد ذلك خرج الغاية و نسوها ر يرن عليه الابرادان السابقانى و الجراب الجواب 


( فلاسل ) الخسج 
٠‏ وقالت المعترلة ايضا هو اللفظ الدال على ان مثل العكم الثاببت بالنص المتقدم زائل على رجه لوال 
لكان ثابنا و اعدرض عليه بان المقيد بالمرة اذا فعل صرة يصدق هذا االتعريف على الالفظ الذي 5 

تقبيد؟ بالمرة مع اذه ليس بلحم كما اذا قال الشارع لبا علدى ! إ عي في جميع السفينى مر وأحددة 
وهوقد حي مرة فان قواه مرة واحدة لفظ دال على ان مثل العم الثابثت بالخص السابق زائل عن 
المخاطب على رجة لولا ذاىف اللفظ لكان مثل ذلك الحم ثابنا بتكم عموم النص الذخى يدفعه التقييد بالمرة 


واعلم أن هميع هذه المعاريف لا تكذاول تسج النلارة اللهم الا ان يقال انه عجار ع الاحكام المنعاقة 


ن ‏ حي 
وه ٠ . | ٠‏ 

بد فص النظم كاأجواز نى الصلرة وهرمة الغراة عاى العجذب واأعائض ولعو ذاك كما عرئمك سارقا 
« النقسيم ه فى الاتقان الذسي إقسام لول فسخ المامور به قبل امتثاله ر هو اخمخ على العقيفة كاية الأجرى 


الذاذي م لس موا كان شرعا أن قبلذا كاب شرع القصاص و اادية اوكان أمرية امرا حدايا ع اموجه الأى 


4 
بزول السبيبي لامر حون ااضع٠فب‏ والقلة بااصبرو الدع ثم شير باتجاب القذال ورهذ| ف (ألعحقيقة اليس 
نسي | دل هومى اقسام جحي كما قال تعالئى اونفسها فال سو هطو لامر بالقثال الى أن يقوي المه لمونى ر 
في هالة الضعفف يكون اأعكر وجروب الصبر على الاذى و بهذا يضعف ما ذكرة كثيرون من ان يات في 

لعلة تقنضيذاك العدكم ثم يقل بانفقال ثاك العلة إلى حكم اخر وليس بخسج انها الأسج الازالة 6 

حجن ى لاتجوز امنذاام و ايضا الخدير فى القران على راد ار ب ما لدي ثلاوثة وحكمه» معا واأنك ل 2 األاى 
تعالى عنها وكان فدها اذزلالاة عش ررضعات معاومان ن فلج ى بخوس معاومات فذوني رسول الله صلى اللوعليه وااع 
وعام رهن . همأ يقرا هم ني القران روأة الشدي | ان ١‏ ي قارب لذبي صاى الله عايه وااله وسهام | وداة أوان الدلارة دسيون 
ايضا وأم يجلغ ذاككل الحاس | ي لعد وفأة رعول الله على الله علده واله وسسلم دوي و عض الكاس يقرءرها 
والشرب ب الناذ يا ماتمج حكهة دون ثلاودة لحو قل با'يها الكاو بولتمونت بأد 007 و الضر ب |اخثالمك لقال 
شرع يقد يدي لم ١‏ باوةق. تابدن ولا 0 الاحكاما! دسب والعقارة والاخبار ع ن الأعور الماضية او الوافعة 
3 يدخهاء الذسيم و ه.4ه الوعد و الوءيد فمن ادخل فى كتاب لدعي كثيرا من ايات الاخبار و الوعد رالوءيد 

6ش 
ذقد اخطأ »و فَانىة 5 شرط الذميي التمكنى من الاو قاد وا حاحة الى النمكن من الفعل علددا ودذن المعدرلة 


(يصيم قبل الفعل لان المقصود مله الفعىنقجل مصوله يكون يدام ولغا أنه علدة ر الصلوة والسلام مر ليام المعراج 


الخذامج ( *هسما ) 


كميدن عار ثم مي الزثد على الغخمس مع عدم التمكنى من الفمل »م فأئدةٌ © الفاسير اما الكذاب ار 
السذة دون القياس و اللجماع فيكون اربعة إقسام ذسخ الكتاب بالكتاب إر السنة بالسنة او |لكناب بالسخة او 
العكس هذا عذد العذفية وقال الشافعي رحمة الله تعالى بفسادن الاخيرين و ترضيع |امباحرث يطلب 
من التوض يع و العضدي وغيرهما مي كتب الاصول ه 

الئناسء هوعند اهل الفرائض نقل نصيب بعض االورثة بموته قبل القسمة الى مى يرث مذه و 
يسمى مناسخة إرضا كما فى (اشريغى رطريق مله مشهور مذكور في كتمسب علم الفرائض و عفد الحكماء 
انتقال النغس الخاطقة من بدن الى بدن آخر (عل, ان اهل الخفاسي مر المذكرين اللمعاد الجسمانم ى يقواون ان 
الأفوس الفاطقة انما تبقى *#جردة عن الابدانى اذا كانمثك كاملة احيرمث لم يدق شيرع من كمالاتها بالقوة 
فصارت طاهرة عن جميع العلائق البدنية إلى (أجممانية الخلصت ووصلمي الى عالم القدس واسا 
الذفوس الني بد شيوع من كمالاتي) بالقوة فانها تردن الابدان الانسانيةو تنتقل من بدن الى بدن آخر حذئى (١‏ 


تبلغ الذهايةٌ فدما هو كمالها مى علومها واخلاقها 05-5 تبقى ى #مجردة مطيرة من التعلق بالابداى ويسم 


كل 
هذا الاننقال نسيهيرا وقدل ريما ذزاك من الجدن النساني الى بدن يوان يناسيه فى الارم'اتف كجدن الامد 
للشجاع والارنب للجبانى و يسمى ( هذا ااتشقال مسي ) و قل ريما ذزامك الى الاجمام (لذوائية و يسمى رسا 
و قدل الى العجماددة «المعاان و اامسائط ويسمى فسييرا و'لوأ هذة اللدزلات المذكورة وى مرائب العقوبات و 
الميا اشارة بما ورد من الدركات الضدةة في جهام وقالوا ان النعس ني جمدع مراذمب االحخزلات المذكورة 
تردد فى الأجسام حدر ىل تننقل الى ددن الانسان ر تردد فى الام م حل أن تجاغ فديم) هو كمااها مر العلوم و 
الخلاق فلتواص و الابدان كلها وقد يقال النفوس الاماة تنصل. 0 العقول و 0 باجرام سمارية 
هذا كاه رجحم با'ظى بناء عل قدم الخغوس و أجردها هذا كله خلاءة ما ني شرح المواقف و دسب الكلام 
و العلموي قال الامام الرازي ىف النعسير الكبير في سورة الانعام ذهب ااقائلون بالمذ اسم الى 5 الارواح البشرية 
اذكانيك معددة مطيعة للع تعالى موصوفة باامعا رقفب العقة والاخلاق الطاهرة فانها بعد صمولها تذاقل الى أبدان 
و 

اداو وربما قا'وا انها تحتقل الى “خا'اطة عالم املائكة وإماان كالنك شقدة ‏ حاهاة عاصرة فاذها تتفل الى 

00 (أسيى اناتث المناسدة لها و[حنيرا بقولة تعالى وما م ى دابة فى الارض ولا طائر يطير هونا حيه الا امم امنشالكم 
لآن لفظ الممادلة يثنضي حصول الوسارالا 98 جميع الفشات الذاتية د م ان القاتايى بهذا القول .زادوا 0 
و قالوا ارواح العيوانات كلها عارنة بربها و بما بعصل لها من السعادة و الشقارة و الله تعالى ارملى الى كل 
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جدس» مذها رمولا من جنسها لزنه ددمت لبودة الادة أي |ادواب دّ الطبور امم ثم اثة تغالى قال وأن. من ١م‏ 


لفلنفا 000 0 5 
١‏ خة ٠‏ المنفي » الأجذات ( السو ) لذث » الاندقاد 


الممائلة الحساراة في بعض الصغات فلا حاجة الى اثبات ما ذكرة اهل التنامم ٠‏ 

النفىخ بالفني وسكون الغاه هي ورم رنحى يكرن مقاوما لعس اللمس بان يكون صلباهى 

المنذ . هو الشيع الذي في حدوهرة رطوبة غريدة فضلية غادظة فاذ! فعل فيها العدرارة الغريزية إسليوالت 
رتعها ولم بعال لكذرتها و غلظها و يكون باذي أجزاثة غداء ودواء كاللوبيا و الزتجبيل ذلك الرطوية غرنجة 
فضلية بالنسبة الى الاجزاه الغذائية او الدوائية غير داخلة ني حقيقتها بل خارجة عنها و ان كانم داخلة - 
في حقيقة ذلك الجس, كذا في بعر الجواهر ٠‏ 

نسل الدال المهملة * | لنجدات بالجيم فرقة من الخوارج |“حاب نجدةبى عامر ااخخعي قالوا 
لاحاحة لاخاس الى الامام دل الواجسب عايهم النصؤة فدمأ بجخهم و اجوز لهم نصده انا ارادرا ان تاك الرعاية ش 

5 تك وان كله "0 000 : 5000 
١ ( :‏ 

عاذرية و ملهم من لايقول بذلىف كذا في شرح المواتف » 

الند بالكسر و التشديد عذد المذكامين هو |امثل فى الذات والمعالف فى الصغات قارما الله تعالى 
منزة من الند كذا في شرح المواقئف و فى التفسير الكدير الذد المثل المفازع و عند اهل التصوف كل 
شبى يمذع العبد عى خدمة سيدة ومن جماتها النفس و الهواء كما قال تعالى افرايرت ممنى تخد اليه هوا 
و منها الخلق لاجل الريامة و منها الدنيا و الشيطان اننهى ٠‏ 

الانتقاد بالقانف من راب الاننعال يقال نقدت الدراهم و اننقدتها لي اخرجت منها الزيف كما نى 
الصراح و التقدإن يستعمل في عرف الفقهاء بمعنى الذهب والفضة والانتقاد عند المعدثين التعليل و 
|لمندقد هو العديث الذدى فيه علخ والمراد بالعلة دى العامة بالمعذى اللغوى فيشكمل الشاد والمعال فون 
المتتقد ما #خناف فيه ا'رواية بالزيادة و النثقص من رجال الاسنان فان اخرج صداهب الصيديمي الطريق المزيدة 
وعلله الناقد بالطريق الذاقصة فهو تعليل مردرد وان اخرج صاحب لصحي الطريق الناقصة و علله الخاقد 
بالطريق امزيدة تضمن اعتراضه وعوى القطام فيما “هه ومذه ما اختلفف الرراية فيه بتغير بعض الاسئان 
ومذه ما تغرد بعص الرءاة ونه لون ومن هو اكثرعددا او ضيطا مدن م يدكرها و مذثم ما تغرد رة بحضهم ممن 

ينا 
ضعف منهم و منه صا حكم فيه بالوهم على بعض الرراةً ومذه ما اختلف فيه بتغير بعض الغاط المّى هكذا 
يستفاد من بعض حوانعى النخبة و فى الارشاد الساري توضيي لذلكف و انقاد نزد اهل تعميه عبارتمت 
از اشارة كردن بعضى. از حررنها از براى تصرف كردن د ران واي ازوجوة جذاتكة اول و لمر وروى 
٠. ٠ 3‏ . ش 


عاسم 


المفايذة ٠»‏ النفان ( موسر ) التنائر ه التجارية 


حون قرل بان كن در معمى باس م شومس» 5 شعر » كر دهثكت دهد بيايرت افكندن مره باهم سر بمروران 


شال (فسر » بعذ ي اكر سين را / بداى م إند” زد شومس, حاصل ايد مثال ديكر معمى بأسم دور إلأهة 





» شعره جوبرتابد قدت مبرازهخوبر» بيابي لاله درراهت نهد مره يعنى اكرلفظ صبر از صذوبر درر كذند 
نوباقي ماند و لاله درباى راه اندازذد و مجموع جمع كذذد نور الله حاصل ايد وين عمل از اقسام اعمال 
تسهيلى است كذا ني بعض) الرساتل لمولانا عفد الرهمن الجامي » 

فدل الذال المعجمة + |منابذة بالموهدة و هى ان يقول البائع للمشثرى اذا ذبذت المبيع 
اليك او يقول "مشئري اذا نبذته الي نقد وجمب ابيع كذا نى المغرب * وفي بعض كذسب الاغة فى 
اأعدررف ا ى'منابثة والنبان وهوان يقول الرول لصاحده اذبل (' لي الوب واذبذه لك الت ابيع 

وقيل ان #حضر "'رجل القطيع من الغام نيخيل أعصاة فيقول 506 أن ام) اواي لحي رنهولى بكذاو 

هذا غدر وجبل؛ لمبجز و هذه من البيوع في ايام الجاهلية ء 

النعان ب"'فقي و تخفيف الفاد كما تى الصراح عند اهل القواني هو حركة 'وصل كما في عنوان 
الشرنف ودر رسال مولاد! جامي كويد نفاث حركت وصلى اسءك وتكيكة لاحق شون أن وصل خررج وحركاءك 
خروج و مزبد را ذيزنفاذ ميكوبندر حركت نائره را اكرجه كم است نفاذ كويئد و هم جذين در متخب 
تكميل. الصناعت إسث و عذد الاعوليين و الفقهاء هو ترتب الاثرعلى النصرف كالملك مثلا عاى البيع فبيع 
الفضواي مذعقد لا نانذ كذا نى التوضيعم و فى الوم الخافذ اعم من اللازر والمنعقد اعم من الخافذ ولا يظهر 
فرق بهن الصحيم و النافذو فى الجيعر الرائق في باب ابيع الغامد إما الببع الجائز الذي لانهى فيه فثلثة 
دافن لازم و نافذ ليس بلازم و صوقرف فالارل صا كان مشروعا باصله و وصفة و لم يتعلق به حق الغير ولاخيار 
فيه والثانى ما لم ينعلق به حق الغير وفية خيارر الموقوف ما تعلق به حق "غيرو هو إما ماك ااغير 
او دق 55 لغدر الماناكف فعاى هذا الموئوتف سدم دنى لديم و صفهم من جعاة قصيما له فانة قسم 
البيع الى #حيم و باطل و فاسد وموقوفت والارل هوالحق اذ لاا يضر توقفه على الاجازة كذوتف 
البيع الذى فيه اأخيار على اسقاطه ه 5 

عل الراء الميمله 9 التنادر بالثاء المذاكة لغة مصدر من باب التفامل بمعذى السقوط ه و عند 
الاطباء هو مقوط الشعر لضعف (جباته كما يكون عتيسب الامراض المتطاراة فيقل اأجخار اامتولك مذه الشعرار 
ينعدم بسبمي تقايل الغذاء وبسبسب ان الطبيعة اشتغلت بمقارمة اادرض عن تدبهر |اشعر و حفظم ص 
الئذائر وقد يفرق بين التنائرو التمرط بان النذائر يكون »تفرقا و التمرط ياخذ موضعا مجتّمما كذا 
في بحر اأعواهر #« ظ 5 ظ ١‏ 

النجارية باأجيم فردة مى كبار الفرق الأسلاسية إضعاب معمد بن د 1 ار و 9 موافقون لادهل 


) ممم | ( الأعره الخادر» افر 


السذةٌ في خلق الافعال وان الاستطاعة مع الفعل و ان العبد يكتنسمب فعله و صوافقون المعخزلة في نفيى 
الصفات الوجودية و حدرث الكلام و هم ثلث فرق البرغوذية و الزعغرانية و المستدركة كذا في شرح المواتفا٠‏ 

المح ربالقنم و سكون العاء المويلة ذزد عروضوان عبارت است از انداخدنى هر دو سبب وثاى 
متغراك روه بون لجارن كنا لقع توك كقاوو هرقي زول توران اسك طقني تسو سويت رن 114 
ركنى باقى ماذد فل تهند جراكة دو حرف ميزانى اممت وفل در كلا م عرب بمعذي فلان صى ايد رفع 
مستعمل نيمه» ران ركن را 5ه درو در واقع شود دور كويند كذ في عررض عند ٠.‏ 

الناد زر بالدإل 'مهملة هو عند الصرفيين ما قل وجوده عواء كان ممخالفا للقياس ارلا و قد سدق في 
لفظ الشاذ في فصل الذال مى باب الشين المعهمقين ٠‏ 

النذر بالفذم و سكون الذال |امحجمة هواغة لغة الوعد #خهر او شرو شرعا الوعد #خير وحده بعضهم بانة 

التزام قرية غير لازمة باصل الشرع و هو ضربان نذر أجاج بعلم الام و هو كان يقول ان كلمقه فالة علي صوم 

اوعئق وهو ما أخرج “خرج اليمين دون لجاجا لوقوعة حال الغضب و للجاج ر نهر تدرر دان يلدذزم 
قربة اى حدثك نعمة او ذهبمتك نقمة كان يقول أن شع في مردة في فلله عاي كذا او يقول نعلي كد 
تجررا لاذه طلسي الجر والثقرب الى. الله تعالى وهو تسمان معلق وسماة الرانعي و غير نذر “جازاة وغير 
معاق كذا في شرح المذهاج فذاوى الشافعية ر رذال امام الرازي 5 النفسير العبير في تفسير قوله تعالى 
وما اتعقكم من نفقة أو نذرتم من نذر الاي النذر مم الدزم زمه الانسان بالعوابهة على نفسة يقال ذل ريذدرو اصاء 
من الخوف لان الانسان انما يفقد على نفسه خوف التقصير فى الامر المهم عنده و نذرت 'لقوم انذارا 
بااثخويف وفى الشر بعة على ضردين مغسر وفير مغسر فالمفسر ان يقول نذرت لله على عتق رقبة و لله 
علي حي 3 بازم الوفاء به ولا #جزيه غيرة و غيرالمفسران يقول نذرت لله على ان لا افعل كذا ثم يفعله ار 
يقول لله عا ي نذر من شر تُسميدة فدلزم فيه كغارة يمدى لقوله علي» الصاوة , العام من نذر نذرا وسمى فعابيه 
ما سمى ومن ذذر نذرا اوام يسم فعليه كفارة يمون اننهى وفي جام الرموز في فصل الاعتكاف النذر ااجاب 
على الففس مما ليس عليها بالقول ولو اكتفى بالقلمب ام يازمه و فى الجحر الرائق وحواشى ااهداية ما حاماه 
ان الاصل إن اللا مع ال بشررط هذها ان كرن الواحيي سن دنس شرمافام بعر الخد يعياق؟ امرض 
وتلشمديع 0 روسلا ان يكن مقصودا لا وسيلة فلم بصم النذر بالوضوه و سجدة الخلارة و الاغفسال و دخول 
المسجن و مس المصحف ر الاذان وبفاء الرباطات والمساجد و غير ذاك لانها قربات غير مقصودة و مها أن 
لا يكون واعجبا فى العال و ثانى أجال فام م يدج بصلوة الظهر وغيرها من المفررضات ومنها ان لآ يكون 
مسرلل الون فلو نذر صوم معن أو كانتت شور مضى أم بص م نذرة بوو نيا ان لا يكون الذذر بمعصدة 


فانة درم علده الوفام ب ولا بجاح اليلزم 00 5 من اذل و شرب و لبس : جماع و طلاق ومنها 


الخشر ٠»‏ المحشور ( غنو(وسص ) الانتشار ه المنتشرة 


ان يكون لله تعالى لا للم اوق فلم يصمم اذا قال اجعض الصلساءر يا سيدسي فلان ان رد مائبي او عوفي مريضي 
ار قضيت حاجتي فلك من الطعام او الذهب كذا فانه باطل اكرثه نذرا للمخلرق اللهم الاان قال يا الله اني 
ذذرت افك الى شفييك م ويضى أو رددت غائجي ى آر قضيست حاجدى عن أن (طعء م العقراء الذينى بياب امام 
الشانعى او الامام ابى الليمف و نحو ذلك مما بكون نيا نفع للغقواء و النذر !له تعالى و مصرف النذر 
هو ااغقير نما يوجد من الدراهم و الشمع ر الزيعك و غيرهار ينقل الى قبور الاراداء ثقربا اليهم فعرام باجماع 
المساءينى مالم يقصدرا بصرنها الى الفقراء الأحياء قرلا واحدا ٠‏ 3 

اله زبالعتي و سكون الشيى أمعجمة عند اهل العربية قد سبق في لفظ الاف في فصل الفاه من باب 
الام و ' بعلي 5 عندهم فت النظم كما جيوع في فصل المدم وثروى بالذاء المكادة ايضا في هذا المعذى و 
يقال له ا'منشورايضا ودر © در “جمع الصذائع من ى ارد كلام ] منظوم اسك و إا متشور و مخشور در سه قسم إسست 
مرحزر مجع و عاري مرجز ان اسمت كه وزن شعر دارى اما قافية تدارنى و مسجم إذكه قانيه دارد فنا رق 
ندارد و عاري ان امت كه ازين هردو عاري اممى يعذي 2 وزن دارد وئة قافيه قافيه بي وزن شعر 
ددصيك جأانىة وان ي قاندهة شعر دبسثا ه 

المنشور عند اهل العربية ما مر قبيل هذا و عند اهل الهندسة و العساب الشكل المجسم الذي 
الحيظ به ثلذة مطوم مكوازية الاضلاع و 2 و الجمع المماشير وقد يراد به تطعة مى كرة مصودكة ار “جونة 
قد نومامك بسطع وين مسكولجن مكوازيين هكذا ذكم عبد العائي الى +رجادي في شرح التذكرة 8 القصل 
العادي عش رمن "داب الثاني 

لا نتشارهو مصد رمن باب الأنذعال وهو عذد الاطباء صيجرورة 5 الثف به العندية اوسع مما هى عليه نى 
الطبع ويطلق ايضا على نعوظ الذكر واننغاخ عصبة الدابة من تعسب وهو عيمب كذا في عر الجواهر و 
يجب في اغظ الاتساع ذكرة إيضا ٠‏ 

المنتشرة ةْ هى عذد المنطقييى قذية موجهة مركبة حك, فيبا بضرورة بوت اأمعمول للموضوع ار علبة 
عذه فى وثمت غير معين من اوقات وجود الموضوع ( داثما !سسب الذات و المراد بعد م التعيين عد م اعتبارة 
0 5007 سواء كانمت سوجبة كقرانا بالضرررة كل انسان متنفس في رتعك ما ل داثما فالجزه الارل 
منتشرة مطلقة و الثاني سالبة مطلقة ءامة و هو صفهوم اللادوام او هالبة كقولنا بالضر ورة قوس اسان 
بننفس في وقت مال داثما فالعزء الرل منها منتشرة مطلقه ساابة و الثاني فرية مظافة 112 رد مفهوم 
اللادرام و المناشرة المطلقة قضية موجبة بسيطة حكم فيها بضرورة ثورت المحمول للموضوغ او سابع عذه في 
وقسثاما و المطلقة المذنهشرة هى النى حكم فيها بالنسبة بلعل في وقمتك ماو ماز الفرق, بينها ريون المننشرة 


المطلقة هو العموم و ااخصوص لانه إذ! صدق جوت 'لهمول الموضوع بالضرورة في'رقت.ما 3 دوت المعمو لله ) 


الفرك المتدشره الذصرية ٠‏ المنصورية ( هملسم ) نصرة الداخل ٠‏ التصارئل ٠‏ النظار 


بالفعل في وقت ما بلاعكسى كل يكذا في شرح الشمسية وقد سبق ما بوح ذلك في ذكرالضرورة الوقنية « 

الغرد المنتشرهو إلقكن الغير المعيى كما تعيى فى ديان الذكرة » 

القصرية بالصان المهوملة فرقة من غلاة الشيعة قالوا دل اله فى عاى فان ظهور الروهانى فى الجسمانى 

. ا 0 يا ل 8 ا., ٠‏ م نم ل ليما وإنى ا م 

اخهد وايد يهم ومن هيذا اطاقهًا الااءة على الانمة إلا برل 5 اذدئ قاتل المشركين وعايا قادل المنافقينى 
فان الخمى #عكم بالظاهر والله يذولى السراثر كذا في شرح الأمواتف ٠‏ 

المفصورية فرتة من غلاة الشيعة !حاب ابي منصور العجل نسب هو نفسه الى !ابي جعفر 
يا نبى إذهصب نبلغ عذى ثم انزلة الى الارض و هو الكسفف المذكور في قوله تعالى و أن يرد كسفا من 
السماء الأ و كان قبل إدعاثه الامامة انفسه يقول الكسفف علي بن ابي طالب و قالوا الرسل لا تنقطع 
ابدا د إأعخة رجل امرنابموالاتة . التاررجل (مرنا بدغصه وهوضد امام وخصمة كابي بكر و عهر والغرائض 
اسماء رجال (مرذا رموالاتهم و المدرمات أسماء رجالامرنا ببغضهم و مقصودهم بذاك أ من ظفربرجل ملهم 
وقد ارتفع التكادف عنه كذا في شرح الموائف » 

نصرة الداخل بالاضافة عذد اهل اارمل >م شكل “خصوص صورثته «كذ| - و نصرة اخارج 

ا" 
بالاقرافة هم شكل “#ختصوص عذدهم و صورتة وعدا هم 
١ .‏ 

النصارىول بالالعب المتصورة كو عرس على ندينا وعايه السام و الضالون عقي ذايق فرق مده هق 
قال ان عيسى الى الله وهولاءهم المسمون بالماكدة و صذيم من قال ان عيسى هو الاه نزل واخذد ابن ادم وعمان 
يعذىي تصور بصورة ادم م رجع الى ثعالجة وهولاء يسمون باليعائبة ومنهم من قال أن الله ني نفسة عجارة 
عن تلد عن ابو هو الروج القدس و عن أم وهى مريم و عن أدبن وهو عيسئى كدا ىْ الانسان الكامل 
في باب الثوراة » 

النظر بفني النون و ('ظاء المعجمة نى اللغة نكريسةن در جدزى بنامل يقال نظرت الى الشيبء 

4 كا «.«“رها ٠‏ _- 3 ىا جدكة 
كنا فى الصراح |8 عذد [امفجمينى دون الشيئيى عاى وضع كتخصوص 2 الغاللك فان اجدمع الكوكيان غدر 
٠‏ الشمس و القمرني جزء واحهد من اجراء فاك الدررج يممى ثرانا و مقارزة وان كان اد الكوكبينى إلهع بممعين 
في عردوعه شمسا و الآخر وكبا مى الخمسة المذجيرة يسم احتراقا وان كان احدهما شمسا و الآخرةهرا 
ش اعرسم 


النظر ( ندسص ) 


ما بينهما ستين درجة من فلك البروج كان يكون احدهما في اول العمل و الآخر في اول الجوزاه يسمى نظر 
تسديس وانكان البعد بينبما ربع الغللك اي تسعين درجة يسمئى نظر التربيع وان كان ا'بعد بينهما ثلث 
الفاى اي مائة وعشردى درجة يسمى نظر النثليمك وان كان البعد بينهما ذم.ف الفاى الي مادة وثمانين 

درجة يسمى مقارباة ر مقابلة ااخيرين أي (اشمص و القمريسهمى استقبالا و نظرات القمر تسمى امنزاجات 
وممازجات قمر ومق'رنة الكواكسب بعقدة القمر تسمى «جاهدة و ان لم يكن البعد بينهما كذلكف فلا نظر 
يرههما اكلم أن تنظركل برج الى 00 الآيمى و الى العادى عشر هو اللسديسر الايمروالئ 
خامسه التذاليدث الايمى و الى تاسئنة اتلس لا بعرو الى رابعة الكربيع الليمن والى عاشرة التربيع الإيمر 
و يجب ما يتعلق بهذا ني لفظ الاتصال في فصل اللام من باب الوا بداذ؛ بداذكة عبد العلى (ابرجذدي درشرجح 
7 سي الغ بيكي ميكويد انظار سوى نظ رمقابلة دوقم اند يكى بر توالي وائرا انظار ادل خرانتد اجهمكت 
انئه حركات كراكيب باين جائمب امك يس كويند كه اول اين انظار وقوع مى يابد و ديكربي بر خلاف 
توالي ر اذرا انظارئانيه كريذد ر انظار ارلى را يسرئ كويند و انظار ثانيه را يدنى جه اهل احكام ذللك را 
جون إذسان هسدذلقى دوهم كرد: إند كه سرار بجانب قطمب شمال باد رقعدي اين انظار كاهى از منطقة البررج 
إعتبار كنذد و نظرات كه دردنثر تقويم مى نويسئد بخابرين اعدبار اسك و كاهى از معدل الذهار و اثرا در 
احكام مواليد معتجردارند و انرا مطارح شعاعات ر مطارح انوار نه زكويذد و تخصيص مطرح شاع بان 
موافع :جهمك انسءت كه اثار از وقوع شعاع درين مواضع بظهور مى ايد جه معت ان بأجارب بميار 
معلور شده والا شعام انها بجميع اجزاه فلك ميرسد اذنهى كلامه * ونظرات بهوت و اشكال ونقاط در علم رسل 
ببدين طور ميكيرند مكر انكه بجاي اجزاء فاك الجروج بيوث رمل ملاحظةء ميكنند و بجاى كراكب اشكال 
باثقاط اعتبار نمايذد واما دخد غيره, كاامنطقيين فقيل هو اافكر و يل غيرة وقد سبق في فدلى الراء المهملة من 
باب الغاء وقال القاضي الجاتلانى النظر هو الغك الذي يطلسب به علم ارغابة ظى و'امراد بالغك رانتقال النفس 
فى المعانى اننا تاقوا ان 52 يكون انتقالا بالقصد حدس و اكثر حديمث الذفس لا يسمى فكرا وذلكت 2 
النتقال الفكري قد يكون بطامب العلم او الظاى فيسمى نظرا وقد لايكون كذلك فلا يسمى به فالفر جنص له 
وما بعده فصل له وكادة ار لنقسيم [لمعدرد درن |أحد و خاصاة أنى قسما مرى الحعدد رن حدة هذا اي الممر 
الذى يطلب به ءا م و قسما اخرحد؛ ذاكف أي الفغر الذي إطلعب نه ظى فلا يرد ان الكرديد الأبهام جذاني 
[الدديد و اامران ب بغلبة الظى هو اصل الظى و انما زيد لفظ الغابة تأبيها على ان الرجعار ن ساخرذ في حنية . 
فان ماهية الظى هى الاعتقاى الراجم فلا برد ان غابة الظى غير اصل الظ ن ففخرج عذه صا يطانب به اصلى 
الظن و ١‏ اهراد بطلب الظى من حيث هوظن من غي رملاحظة المطابقة للمظخذون وعدمها / ن المقضود ؛ 


الاملى كالعمل ١‏ فى (اجتهاديات ود ينرتسب على الى باأعكم بالذظر الى الدليل و0 رك الععمم لذ ى فامب 


( امسو ) ظ الذظر 


على اط ن أمدتهد كونة مسقفان| من |ادليل #دسسب العمل به عليه من غيراائفات ااى مطابقته و عد مطابةنه 
سيما عند من يقول باصابة كل “جتهد و اذ! يثاث المجتيد المخطى فلا يرد ان الظن الغير المطابق جهل 
فيلزم ان يكو الجبل مطلوبا و هو ممتنع اذل يازم من طلمب الاعم الذي هو ااظن مطلقا طاسب الخص 
الذي هو الظن الغي رالمطابق فلا يلزم طلسب الجهل وهذ! التعريف ينذاول النظر فى التصرر وفى الخصديق 
لآن النصور مندرج فى العلم وكذا التصديق اليقيذى ي درج ذه فيكذارل القطء ى باعثبار صادتثه ر صورته 
كالذنظر القداس ي المرهاثي والظذي من حيدث المادة كالنظر القياح ى االتطارن ومن حيث الصورة 
كالاسكقزاء و النمثيل و كذا يتناول الخنظطر الصهبيي و الفاسد إعلم ان للذظر تعريفات بدسيب المذاهب نمن يرون 
انه اكتساب الجهول بالمعلومات السابقة وهم ارباب الغعاليم القاثلون بالتعلدم و التعلم يقولون ان النظر ترتيب 
امور معلوسة لالمادي الى #جهول و بعبارة اخرى ترتيب علوم اعم ا العلم والمعلوم #احدان والتريب 
فعل اختياري لابد له من علة غائية فالباعسي على ذلك الفعل الخادى الى ال*عهول يقينا اوظنا اواحتما 
فهو الفكر فخر ج عذه المقدمة الواحدة لان الترتيسب فيها ليس للنادي بل الحصيل المقدمة و كذا خرج اجزاه 
النظر و ترتيسب الطرنين والنسبة. الحكمية اوبعضها في القضية المحصيل الوقوع واللاوذوع العجيول و كذا خرج 
التذبيهات وكذا خرج العدس لانه سذوم المبادى امرتبة دفعة من غدراختيارسواء كان بعد طالب ولاو ايضا 
ليس له فاية لعدم الاخنيار فيه ر دخل فيه ترتيب المقدمات المشكوكة المذاسبة بوجو غرض الكادي احثملا 
وكذا التعليم لانه فر بمعونة الغير و كذ! الحد و الرسم الكاملان الا ان الارل موصل الى الكذه و الثانى الى 
الوجه لكعنه #خرج عنة التعريف بالفصل و الخاعة رحدهما وكون كل صنهما قليلا ناقصا كما تاله ابن سينا 
لايشفى العايل لان أعد انما هو لمطلقى الذظرنتجب ان يندرج فيه جميع افرادة القامة والخاقصة قل استعمالها 
او كثرو لهذا غير البعض هذ! الأعريف فقال هو توصيل امراو ترتيسب امور النادي الى المجهول ركذ! دخل 
فية قياسا المساواة و الاستلزام بواسطة عكئس الخقيض وان اخرجوهما عن القباس عدم المزرم لذ'ته و كذا 
الفظر نى الدليل الثاني لآن المقصود منه العلم بوجة دلالثه و هو مجهول و انما ذيل لامادي ر لم يقل بحيث 
يودي ليشتمل اانظ [الغانك صورة او مادة فيشامل المغالطات المصادفة لابديهيات كالتشكيك المذكور في 
س اللزوم ولحرة لان الغرض مها االتصديق للاحما م الكاذبة و ا 58 لى عصل ذلك و غير الجعض هذا التعريف 

ما مرئقال النظرملاحظة العقل ما هو حاصل وذنة لشعحصيل غيرة و المراد بالعقل النفس لان الملاحظة فعليا 
وان المجردات علمها حضوري لا حصولي و المتبادر من الملادظة ما يكون بقصد و اختيار نغرج اأعدس 
ثم الملاحظة لال تعدصيل اغير تقذضي ان يكون ذلك للعصيل غابة مقرتبة علي فى الجملة فلايرد (انقض 
د'ملاتحظة الذى عند الحركة الاواى و الثانية ان يترتب علي اللعصيل إصلا بل انما يقرتب على الملاحظة اانى 


هى من ابثدا النعركة ثلارلى الى انتهاءالعركة الذانية نعم يغرب على الملاحظة بالعركة الارى فى العريف بالمغرد 


النظر ( 5هثا! ١ح‏ 


و هي فر مأ فتدبر نظبر مول هذا التعريف ايضها أجميع الاتسام واما من :ير ان النظر “جرد التوجه الى 
ظ المطلوب الادراكي بذاء على أن المبدأ ءام الفدض مقى توجهذا الى اامطلوب اناضه عليذا م غير ان يكون لنا 

في ذلك استّعانة بمعلومات فمنهم من جعله علّميا فقال هو تجريد اذهن عن الغفلات المانعة عن 000 
المطلوب و مهم من جعله وجوديا فقال هى تعديق العقل نهو اد.توات اي المطالب و تعديق الذظر 

بالبصر نحو الدجصرات و قد يقال كما ان الادراك بالبصر يتوقف تلمى امور لذ »واجوة البصر و تقليب 
اأعدقة لعدوة طلبا ارويةه رازالة الغشارة |أم'نعة من الأبصار كذللك الادراك بالبصيرة يترقف على امو رئلثة 
النوجه نعو اله الوب اى فى |أجماة ؛حيت يمتاز المطلوب عما عداة كما يمناز |امجصر من غيرة بمواجهة البصر 
و تحديق العقلى نسرةه طلبا لادراكة الى الذوحة الام اليه بعيمث يشغله عماسواة كنقليسيب العدقة الى المبصر 
و تجريد العقل 0 . الغفلات اللو هي بمنزلة الغشاوة فان ا ذاحك الاسدعانة بالمعلومات بديهدة نكيف ينكرها 
قت لعله يقول ان احضار المعلوسات طربق من طرق التوجه فانه يفيد قطع الااتفات الى غير المطلوب و 
لذا قد #عصل المطتوب +جرد التوجه بدون معلومات سابقة على ما هو طريقة هكماه الهند و اهل الرياضة 
والظاهرهر مذهب ارداب التعاليم قيل والتعقيق الذي يرفع النزاع من المتقدمين والمتاخريى هوان الاتفاق 
واقع على ان النظر و الفكر فعل صادر عن الخفس لاسأ صال المجهوات من المعاوساث ر لا شك ان كل 
مجهول لا يمكن اكتسابه من الى معلوم اثفق بل لابد لمن معلوسات مذاسبة اياه كاذاتيات فى التحدرد 
و اللواز, الششاملة فى الرسوم و العدرد الوسطى فى الافترانيات وقضية الملازمة فى الشرطيات ر ل شك ايضا في 
انه لايمكن تعصيله من تلك المعلومات على اي وجه كانت بل لابد هناك من ترتيمب معين فيمابينها 
و من هيكة “خصوصة عارضة لها بسيب ذلىف الترتيب فاذا حصل لذا شعور بامر تصوري ار تصديقى 
وحاولنا تعصيله على وج اكمل سواء ثلذا ان ذلك الوجه هو المطلوب او ان المطلوب ذلك الامر 5 
الوجه فلابد ان يخحرك ١ااذهن‏ في المعلرسات المخزرنة عندة منققة من معلوم الى معلوم اخر حنى جد 
المعلومات المفاسبة لذاك المطلوب و هى المسماة بمباديه ثم ايضا لابد إن يخجرا لك في تلك المبادي ليرتبها 
ترتيبا خاما يودى الى ذاك المطلوب فهنالك حركنان ميدأ الاواى منهما هو المطلوب المشعور بذاك الرجه 
الناقص و منتهاها اخرما عصل من تلى المبادي و مبدأ الثانية ارل ما ييفع منها للترتيسب ومنتهاها 
المطلوب المشعوربة على الوجه الاكمل فالعركة الارلى تحصل المادة الى ما هو بمنزلة المادة اعنى مبادي 
المطاوب الي بوجد معها الفكربالقوة و الععركة الثانية تعصل الصورة اى ماهو بمذزلة الصورة اعذى النرتيب 
الذي يوجد معد الفكر بالفعل ر الا فالففر عرض لا 0 ل( صورة نذهمب المحققون الى أن الفعل | المتوسط 
بين المعلوى و المجيول لاست مال هو #جموع هاتين أخر ى اللقين هما م ن قبيل |لبسركة. فى الكيفهات 
النفسانية إن به يتوصل الى المجهول توصلا اخنياريا للصذاءة الميزانية نيه سيول فلم نهو الذظر اخلاف 


( ومس ) النظر 


الأرزدب المذكور اللازم له بواسطة الجزه الثاني اذ ليس له مدخل ثام لانه بمنزاة الصورة فقط و ذهب 
المقاخرون الى ان ااحظر هو ذلك القرئيب الحاصل من الحركة الثانية لان حصول المجهول من صبانيه 
7 علده رجودا و ممدصا واصا اأعركتان فهما خارجكان من الق والنظرا! ان الثانية لازمة له لاتوجن بدونه 
قطعا و الوائى لا تلزعة بل هدى اكثري الوتوع معة إل سذوج الميان بي المناسية دفعة عذد الدوجه الئن 
"عصيل المطلوب قليل فالذزاع بين ١"غريقين‏ انما هو ني. اطلاق لفظ النظرلا بحسب المعنى اذ كلا الفريقين 
ل( ينقران اى مجموع الحركتون فعل صادر من الخفس 5 بين المعلوم و أمجهول فى ااستحصال 
كما لايذكران النرتيسب اللازم لأعركة الثانية كذلك مع الاتفاق ديئهما على ان الذظرين اصران من هذا القبيل 
ومخقار الاراثل اليق بصناعة الميزان ثم ان:هذا| القرتيب بسئالزم النوجه الى المطاوب و تجرد الذهن عن 
الغفلات و تعديق العقل نعو المعقوات فتامل حفى يظهر للك ان هذه التعريفات كلها تعزيفات باللوازم 
و حقيقة النظر هى اأحركنان و ان ل نزاع بينهم بعيسف يظير له ثمرة في صورة من الصور اغلم ان الاسا 
الرازي عرف النظر بترئدِب تصديقات يتوصل بها الى تصديقات آخر بذاء على ما اخناره من امتذخاع 
الكسب فى النصورات قال السيد السند في حواشى العضددي ان قلت ما ذا اراد القاضي بالنظر المعرف 
بما ذكرة | “جموع ١'حركتوى‏ كما هوراى القدماء ام العركة ااثانية كما زهب اليه ل رون قلت الظاهر 
حماة على !'معنى الول ان به #عصل المطوب لا بالحركة الثانية رحدها انتهى و فيه اشارة الى جواز .حملة 
على المعذى الثاني + فَأندةٌ * المشهوران ١انظر‏ و الفكر ختصان بالمعةولات الصرفة لا بجربان في غيرها 
ر الظاهر جريانهما فى غيرها ايضا كقراف هذا جسم لاذه شاغل لأعيز و كل شافل لأعيز جسم كذا ذكر 
ابو الفقم في حاشية العلالية النيذيسب وبي ههنا ابحاث فدن ارادها فايرجع الى حواشيى شرح المطالع 
في تعروف المنطق م عرد ينقسم الظر الئ “عم يودي الى المطلوب وفاسد لا يودي اليه و أصحة 
و الفسان صذفان عارفان للنظر حقيقة لا مجازا عند المناخرين فان الترتيسب الذي هو فعل الناظر يتعلق 
ن احدهما بمنزلة المادة في كون الترتيسب به بالقوة وهو المعلوسات الى يقع فيها الد وتهسب و الثاني 
بمفزاة الصورة ني خصواء به بالفعل و هو تلفب الهيئة المئرتبة عايها ناذا اتصف كل مخيما بماهو “نه ني 
نفسه إتصف الترئسي باأصية الي هى صفته و الافلا بخلاف ما اذا كان عبارة عن العركنين لان (أحعركة 
حاصلة بالفعل من مبدأ المسافة اعني امطلوب المشعور به بوجه الى منتها ها اعنى اوجه ال*جهول و 
2 بالقوج عند حصول المعلوم و ا عند حصول البيئّة فلا يكونى >عة النظر حينئل بصدة المادة 
و الصورة بل بترتيب ما لاجله العركة اعذي حصول المعلومات المفاسبة و الهيدُة (أمننجة و بخلاف ما اذا 
كان الخظر عجاجة »ىن الؤوجه المذكور فا 7 السابقة لامدخل لبها ني الثادية حينلد فلايكون “حته بصحة. 


المانة والصورة ايضا 27 بريودعائىن الفدره قد ى قولذا زيد حمارر كل جه أر جم واذه يدهل ى لصحي 
مغرم 


الفظو ( عوس. ) 


مع !ذه فاسد المادة انول لاأسلم تاديته الى المطلوب فاى حقيقة القياس على مامرح به السيد السذد في 
حواذي العفضدي ومط ممثلزم لاكبر ثابك للاصغر و ههنا لايتبت الوسط للاصغر ذة اندراج فلا فلا تادية في 
نفس الامرنعم اذه يودي بعد تسليم المقد«#ين و منهم من قم النظرالى جلي و خغي رهذا بعيد لأن 
النظر امر يطامب به اابدان ادر وخفارة انما هو بالنظرالى ديانه و كشفه للمنظور فيه ر هو لاتجامعه اصلا 
لكونه معد| اه نل ينصف بصفاته ه قيقة بل *مجازا فما وقع فيكلامهم من ان هذا نظرجلي و هذا نظرخغي 
فمعمول على اامجرز» فَأثُلوٌ * ((ختلات في افادة النظر الصعيى الظى بالمطلوب و اما في افادته العلم به 
فقد اختلف فيء نا جمهور على اذه يفيد العلم و انكرة البعض رهم طوائف الول من انكر افادته للعلم مطلقا 
وهم السمذية المذسوبة الى مومخات وهم قوم من عبدة الأوئان قاثارن بالنفاسير و بانه لاطريق :للعلمى وى 
الع الثانية المهندعون قا'وا اذه يفيد العام فى الهندسيات و العسابيات درن الاهيات و الغاية القصوى 
فيها الى و الاخذ بالاحرى و الاخاق بذاته تعالى و صفاته و انعاله الثالثة الللاحدة قااوا انه لايفيد العلم 
بمعرفة الله تعالى بلا معلم يرشدنا الى معرفده تعالى و يدفع الشبهات عنا * فَاتُّدةٌ * اختلف في كيفية 
حصول العلم عقيب النظ ر الدعبي نمذهمب الشيئ الاشعري انه بالعادة بناء على ان جميع الممكذات مستندة 
عنده الى اللة ##جحانه ابتداء بلا واعظة و انه تعالى قادر “ختار فلا نجس عذة صدور شيرى ولا جيب عليه 
ايضا ولا علاقة توجيه بدى العدوادث المتعاقبة الا باجراء العادة اق بعضها عقيمب بعض كلاحراق عقيب 
سماسة الذار والري بعد شرب الماء ومدسب المعتزلة إنه بالتوليد و ذاك انهم اثبتوا لبعض العرادث موثرا 
غير الله تعاائ و قالوا الفعل الصادر عذه اما بالمباشرة الى بلاواسطة فعل اخر منه و اما بالتوليه لى 
بتومطه و الظر فعل للعبد راقع بمباشرته يتولد منه فعل اخر هو العام و مذهمب الحكماد إذة بسبمب 
الاعداد فان المددآأ الذي سكن ليه العوادث ني عالمذا هذا وهو العقل الفعال ار الواجمب تعااى بنوسط 
ملسلة العقول موجسب عندهم عام الفيض و يأوقف حصول الفيض على استعدان خاص يستدعيه ذلك 
الفيض و الاخلاف نى الفيض انما هو حسمي اختلاف استعدا|دات القوايل فااخظر د يعن الذهنى اعدادى١ا‏ 
تاما و اتيج تفيض عليه من ذالك المبدأ وجوبا الى ازوما عقايا ر مذهصب الامام الرازي إنه واجب 
اى لازم عقلا غير متواد مذه قيل اخذ هذا الءذهمب من القافى البائاني و امام الرميى حيث 
قالا باستلزام الذظر للعلم على سجيل الوجوب من غير توليد ل شرح المقامد عن الامام الغزالي 
انه مذهصب اكثر إصحابنا و القول بالعادة مذهسب البعض ٠‏ فَأتُدمٌ ٠‏ شرط النظر في انادتةء العلم اما 
مطلقا “تدحا كان او فاسد( فبعد العيرة امران وجود العقل الذي هومناط التكليف و.مدة وهو ما 
يفافيه فمذه ما معو عام يضاك النظر و غيرة وهوكل ما هوهد للادراف من النوم ر ااغفلة رأعوهما و منءما هو 


خاص يضان النظربخصرصة رهو العلم بالدظاوب من حيث هو مطلوب و أجهل اركب به إن صاحيهما 


النظري 8 علم النظر و لاسندال ٠‏ النظير ( إاوإؤسم ) نظيرة الانقلاب ٠‏ النظ'ثره اامفاظرة ه 


0 يخمكن من النظر فيه ر اما العلم بالمطلوب من وجة اخ رفلابد فيه لينمكن طاجة. و من يعام شينا بدايل ثم 
يأنظر فيه ثاذيا ر يطلب دليلا آخرنهو ينظرنيرجه دلالة الدئيل الثانى وهو غير معلوم و اما الشرط للذظر 
الصويم #خصوصة فامران ان يكون الذظرنى الدليل لا نى “الشبهة ران يكون من جهة دلالئة على المدلول 
ذائد © الخظر في معرفته تعالى واجب اجماعا مذا ومن المتعزلة و اخذاف في طريق بوت هذ الوجوب 
فعندنا هو السمع و عند المعتزاة العقل اعلم: ان ارل سا يجب على المكاغفب عند الكثرين و منه, 
الأشعري هو معرفة الله تعالى اذ هو اصل المعارف و قيل هو الذظر فيها لان المعرفة واججة اتفاقا و النظر 
قنايا شرم اس جور الل ل وا جزه من اجزاه الفظرو قال القاضى و اختارة ابن فور وامام 
العرمين اذه القصد الى ١اخظر‏ رقال ابو هاشم اول الواجبات الشى وهذ! مرردود بلاشبهة ي وَانُدةٌ © القائلون 
بانى النظر لصحم يغيد العلم اختلغوا نى الفاسد فقال الرازي انه يفيده مطلقا و المختار عند الجمهورو 
هو الصرواب انه لايفيده مطلقا وااجعض على أن الغساد أن كان من المادة فقظ اسدلزسه و الا ذلا وان شنشك 
توضيهم نلك الدحاث فارجع الى شرح المواقف"ر شرح الطوالع ه 

النظر: وب بياه الذسبة يطلق على مقابل الضرودي و يعمى كمبيا و مطلوبا ايضا وقد سبق في فصل 
الراه المهملة من باب الضان المعجمة و على مقابل العملي و قد سبق فى المقدمة ه 

علم النظر والاستدال هو عام الكلام و قد عبق فى المقدمة » 

عو اهل العربية يطلق على المثال “جازا وحقيقة على اءم منه و قد سبق ني 
فصل اللام ى باب الميم . 5 

7 قلات الصيفي و الشتوي مرت في تفسير دائرة معدل النبار في فصل الراء من 
باب الدال المهملتينى » 

النظاء ثرقال اهل العربية الفرق بهن النظائر و الوجوة ان الوجوة اللفظ المشرك الذي يستعمل فى عدة 
معان كلفظ الامة و النظائر كالالغاط المقواطتّة و قيل النظائر فى اللفظ والوجوة فى المعانى وضعف اه اوار يد 
هذ لكان الجميع ىَّ الالفاظ المشتركة وهم يدكرون فى الكتب اللفظ الذي معذاه واحد في 57 كثيرة نيجعاون 
الوجوة ذوعا لاقسام و النظائر نوعا اخرو قد جعل بعضهم ذللك من انواع المعجزات المقران يكف كانثك الكلمة 
الواحدة تخصرف الى عشرين وجرا و اكثر واقل ولايوجد ذاى 58 كلام الدشرو لذالك تفضيل فى القران ٠‏ 

المناطرة هىعلم يعرف به كيفية إداب اثبات المطلوبرنفيه ار ذفي دليله مع الخصمكما فى الرشيدية 
و الأداب الطرق و موضوع هذا العلم البجرف و تطلق المناظرة ايضا ني اصطلاح اهل هذا العلم على النظر 
من الجانبون فى النسبة بين الشيئين اظهارا للصواب وقهل توجة الغصمين فى النسبة بين الشيئين اظهارا 
للصواب الى ترجة لأتخاصمين الذين مطلمب إحد هما غير مطاسب الآخر اذا توجها فى الثسبة وان 6 


لثا 


المناظر ه احتلاف المنظر ٠‏ التذاظر ( موسر ) التثافر 


ذلك التوجه فى النفس كما كاى للحكماء الشراقيين و كان غرفهما من ذلك اظهار اأعق و الصواب يسءى 
ذالك النوجه سب الصطاح مذاظرة و بحثا كما فى الرشيدية إيضاء 

المناطر كمساجد جمع منظ راحم ظرف وعلم المذاظر علم يعرنب به كيفية مقدار الاشياء بسوسب قربها 
وبعده! عن نظر الذاظر كذا ذكر القافي الرومي فى العواشي المعلقة على شرح الملخص فى الهيدة 

اختلانف المنظر. قد دق في الغظ الخدلان في فصل الفاء من باب (أخاء المعجمة 5 

التناطرننٍ منجمان انرا اتصال طبيعي ذيز نامند وبجاي اتصالات نظر بكار برند و اين بر مه 
نوعدت تسديس و تربيع و مقابله و نمبت او دو ذوع |عث اول ذعجدث موافقثك مطالع دريم نسبت 
دراني روز وشمب و اين <ذان دون 5ه بعك در كوكيب از دو نقطة اعقدال برابراثفاق افند مثلا جون كركبى 
در بيسدم درجة حمل دود و كوكبي دردهم درجة حوت ميان هر دو تسديس أاسمقاكة أبن هر دو درجة 
موافق إند درسطاع بجبعك إنكه بعد هر دو از إرل حمل مسارى مث بر ثوالي حمل و بر خلاف 
توالى حورت دعس حون ذو كوكسها درن دو جزو شك ببجاى نظر تسديس تشيذد و هديي وى ثور 
و دلو در مطالع موائق اند ثور بر توالى ودلو برخلاف توالى واين تر بيع بد و اجزاء جوزا با جدي 
موافق اند بر توالى واين #جاي ٠قابله‏ نشيند واكر ابتداى ان تسممت از ميزان كذند حكم همينى 
باشد ان اجزاء را كه مواق باشنن دردرازي روز بعد ايشان ازدو نقطةٌ انقلاب برابر باشد جنانه اجزاء 
مرطان نا جوزا بر خاف دوا اي و اجزاء جوزا ثا سرطان بر توالي سل كوكجي در بيسكم درجة عرطان 
باشد و ديكرى در دهم درجةٌ جرزا ميان هر در تسوديص باشد و همجذين إسد 7 با ثور و سذخبام را با 
حمل وصيزان را با حوت و عقرب را بادلوو قوس |أ باجدي واكراز نقطة جدي ا كيرزك همون حكم 
دارد اين در تجرة فته بدائكة بودن دو كوكسب در دو طرف دو نقطة اعقداليى بجعد متساوي مسمى 
اث بتذاظر مطلعى و بودن دو كوكب در دو طرف دو نقطة إنقلابين ببعد متسارى مسمى اسست 
بتناظر زماني ابن در توف جم الثقويم كفته و تناظر مطلعى را اتفاق قوت نيز نامند و تناظر زمانى را 
إتفاق ط.ياعك ناركوياد كذا فى كفاية النعايم » 

الثنافربالفاء عند 'هل المعاني يطلق على وصف فى الكلمة يوجب ثقلها على اللسانى سواه كان 
لتخاف ر نفس العروف اولكذ'ف ركيفياتها اوأهما فقالى بالكقاء الساككين مشتمل عن تخافر اروف من حورك 
كيفياتها فعم هو داخل في 558 القدواس اإيضاو من التتافرما هو يوجسب الننادي فى الثقل لحي الفعيوم ظ 
بكسر الهاد وفتعم الخاه المعجمة بمعنى اخبت الاسود في قول اعرابى سثل عن 'اقته فقال تركنها ترمى المع 
ومنه ما هو دون ذالك نعو مستشزرات في قول امرأ القيس «٠‏ مصراع اعقاكل مم مر رات الى العلى ٠ه‏ اي 
مرتفعات الى العلى و تذافر الكلمات ان تكون الكلمات بسبب اجتماعها ثقيلة على اللساع اما في نهاية إلثفل 


الذكرة ه المذكر ه الانكار ( سقس ) الاذكاري 


كقول الشاعره مصراع » وليس قرب قب رحرب قبره فان النذائ رليس في قرب ولا في قبربل عند اجنماعهما 
حصل على الاسان ثقل: جدا و اما دون ذاكب كقول ابى ثمام ٠‏ مصراغ ٠‏ كردم منى أمدحة (|مدحة والورى 
معي * فان في امدهة من ثقل لما بدن العماء والهاء من القرب لكنى الى حد اخترج ده الكامة عن الفصاحة 
غاذ! تكر ركمل الثقل الى بلغ حد| لا يحملة عضي وذلىفك لاذه تكرر اجتماع اأعصاء والهاء رادى الى اجتماع 
سواء كان تذائر الررف او تنافر الكلمات مخل دالقصاحة وزءم بعضهم ان م التذافر جمع كلمة مع كام اخرئى 
غير مناسبة لها كجمع سطل مع تنديل ومسهن بالنسبة الى أعمامى مثلار هووه, لاذه لا يرجب الثقل 
لعن لا اماد عاى كل حدس بل الححاكم النافذ العكم حس العربي الذى له سليقة فى الفصاحة ار كاسب 
الذرق السليم مى ممارسة التكام بالغصييع و التحؤظ عن التكلم بغير الغصيي وليس التذافر كمال تباعد 
العررفت دسب المخارج و إلا لكان مرجعة الى علم المخارج و لالقربة كذاك لذلف ولا لاخثلاف العروف 
فى الارصافت من الجهر و الهمس الى غير ذلك والالكان المرجع ضبط اقسام الحررف و اياك ان تذهب 


الى شيع منها إن الكل مبنى على الغفلة عن تعيين مرجع التنافر وءن كثير من المركبات الغصيية , 


30 


الملئمة مى المكباعدات نعو علم و فرح والملنئمة من المتقاربات دو ديش وجي ومن مال الى ان 
اجتماع المتقاربات المخارج سيب لاتذافر لزمع عدم فصاحة الم اعهد و الجواب عنه بلي فصاحة الكلام 
لا تنرقف على فصاحة جميع كلماته بل على فصاحة الاكثراحيمث يكون غير الفصيي مغموزا فيه مستورا 
على الدائقة لفغصادة الكلمات الكثيرة كما تسكر | أحلاوة الشديد8 المرارة القليلة ر بعدم نصاحة كلمة مى ذاكف 
العلام لا رج عن انفغصاحة كما أن العلام العره بي ( اتخرج عن كوذة عرديا بوقوع كلمة “جمية فيه تهعلف 
جد! من غير داع هكذا يستفاد من المطول و الاطول ني تعريف الفصاحة ٠‏ 

النكرة بالفتم و كسرالكاف د المعرنة كما ان النذكير ضد التعريف و قد سبق في فصل القاء م 
باب العدن المهملة » ْ 

المنكر بضم الميم و فتم الكاف العخففة عند المعدثين مقابل المعررف وتد حبق في فصل الغا 
02 باب العيى المهملة و قال البعض المذكر بمعئى الشان و١أعق‏ الفرق بينهما كما مر في فهمل الذال من 
باب شين المعجمنين * 

الآ نكار عند المنجمين نوع من الاتصال كما #جبيع في فصل الام من باب الوار » 

الأنئاري عذد هل المعاني هو الكلام الملقى مع المذكر للعى كما قال تعاالى حكاية عنى رهل 
عيسى عليه السلام إن كذبوا فى المرة الارلى انا اليكم مرملون يجب التاكيد ههذا بحسب اأنكارقوة و ضعفا 

وعم 


الخور ( فاؤوس) ) 


هكذا يسغفاد من الاطول ني باب الاسذان الخبري ٠‏ 
النور بالضم زمكون الوا اغة اسم للكيفية العارضة مري الشمس و القمرو الذار على ظواهر الاجصاء الكثيفة 
كالارض ومن خاصيةةه إن ييصي رالمرئيات بسببه منجلية مذكشفة و لهذا قبل في تعريفه هو الظاهر بنفسه المظهر 
لغيره كذا في كشف البزدوي فعلى هذا هو برادف |اضوه و قد يقال الخور تخقص بالمذير بالواسظة كالقمر 
والضوه بالمضيرى بالذات وقد سبق نى فصل الالف من باب الضان المحجمة وقال الصوفية الذور عمارة عن 
الوجون العق باعتبار ظبوره فى نغدسة و اظهاره لغيرة فى العلم و العيى و يسمى شمسا إيضا كذا في شرح 
الفصوص فى الغص اليوسفية ودر “جمع السلوك مى ارد بدانكه نور احد حقيقي ذات ر وجه ونفس دارد 
نظر بهسذي اين نور ديكر و نظر بدين نوركه عام اسمك تمام موجودات را ديكر و ذظر*جموع هر دومرتيه 
ديكر جون اين هر مه نظر را دانسني دريافقي هسقى ذات نور است و عموم اين نور تمام موجودات را 
3 رجه اين ذور اسك و #جموع همي هردو مرتجع نفس اين نور است و صفات اين نور در مرثبة 
ت اند و اعهامي د ن نور در مرتجة وجة اند وافعال اين نور در مرتبة نفس اند اى عزيز اين فى عام 
اسمك تمام م را و بقلى موجودات ازين دور اهنك هرج ذرة از ذرات موعردات نيممتف كه نور 
خداي بآن محيط نيست اين عموم واحاطة را وجه اين نور كويند بس يهركة روى اوردي بوجه اين 
نورريى اركي فايذما تواوا فثم وجه الله هركة بدين نور حقيقى رعيد جميع كارهاى اربانجام رسيد و ايذرا 
صاحمب عام ظاهري نداند عارف كاملل بايد كه بدإند هركه بوجة خدالىي رسيد خدايرا مبيرمدن اما 
مشرك امت وما يومن اكثرهم باللة الا رهم مشركون وهركه بذات خداى رسيد خداي را ميبرمتد اما موحد 
ادث اننهى و قال العكماء الاشرافيون لاشيىع اذى عن النعريعب من النور فان الخرر هو الظهور او زيادة» 
والظهور اما ذوات جوهرية قائمة بخدس,ما كالعقول و (انفوس او هيات نورانية قائمة بالغهر ررحانيا كان او 
جسمانيا ولان الوجود بالنسبة الى العدم كالظهور بالذسبة إلى الخغاء و الخور الى الظلمة فيكون الموجودات من 
جهة خررجها من العدم الى الوجود كالخار جَ مى الخفاء بالنسبة الى الظهور و من الظلمة الى الذور فيكون 
الوجوكد كله نورا بهذ| الاعتجار ثم الذورهواضوه باأعقيقة وان كان يطل مجازا على الواضى عند العقل باعتبار 
أن الواضي ظاهر عند العقل فيكون ذورا فالشيو ينسم الى نورو ضوء ني حقرةة زوسه أي في ناته 5 الى 
ما ليس بخور وضود في حقيقة نفسه وهو |اظلمة فا الظلمة هى عدم النورعلى ماهو رلى الاقدمين من السكماء 
فالهواء عذدهم مظلم وكال المشاءرن ان الظلمة عدم الذور فيما من شانه إن يستر نلا يكون الهواء مظلما 
عنده, لامتناع القخور علية لشفيغه ر الارل هو الحعق فان من فت العينى فى الليلة الظلمانية و لم سر شين 
ى ما عذدة مظلما جدارا كان ار هواء او نمهرهما والذور 3 الى ل هو هيدة ب و يسم 7 
0 والخور العرضى ر الهيئة و هو مالا يقوم بذاتها بل تقتقر الى محل 0 به مواء كان “جام 


( هؤسم ) الخادرة ٠‏ الخوو 


الاجسام ااذيرة الشدص و القمر ار الاجردة و الى ماليس هيئة لغيرة بل هو قائم بذاتة و يسمى 
بالنور الهجرد و الئور المحض و هو اما فقير ر #حتاج كالعقول و الخفوس و اما غذي مطلق ل انتقار 
فيه بوجم من الودوة أذ ليس وراءة ثور وهو اق سجحانة ويسمى ذور النوار لان . جميع الاذوار منه 
و الخور المعيط الحاطتة جميعها و كمال اشراقة ر نغوذة فيها الطفه و الخور القيوم لقيام الجميع به و الذور 
المقدس اى امنزه عى جميع صفات النقص حنى الامكان و الذور الاعظم الاعلى إن لا اعظم و لا اعلى 
مذه ونور المهار لاذه يسئر جميع 7 ر «الشمس يمكر جميع الكواكسب و الذور الأسؤةيدد هو مدبر القلف 
وهو نفسه الخاطقة سي به ا الفحيرة بالمسان الفيلوي زعم الجيش وراسه والمفس الخاطقة 


رئيس البدن وما فيه من القوى ثم ه. ثم ماليس بذور في حقيقة نفسه اءنى الظامة ينقس, !! 


مم ا كل مغن غرى 
المحل وهو الجوهر الغاسق الى الجوهطر العهمانى المظلم 2 ذانه وانه من حيركف أجسمدة مظلم ازور 
فد6 إذ بورينه حسمت من ذاته دل من غدرة كهددة ذورية حاصلة و41 مرى الغدر والى م هو هينة لغيره و 
هو مرا لا يسدغلى عن الموجل و هو البيئة الظلمادة 1 هو المقولات 5 العرد فده سوى الخور العارض هذ| 
كام خلاصمة 3 حرج اشراق اله 

55 ذزد شعراي جم حرفيسك كه بمزيد بيوندن و اذرا را ناثر نيز كويذد خواأة بكي ياشد مازئلن 

شين د رن ددعك ى شعراه أد ن دل 4 دن عهسكا ا جان كه تجرد ستمش زد ايني) 

9 شعره اين 5 5 1 رد سكا دو ييه أي جان دده اكذون كه نجرلهكيمشس لي و وعايمت تغرار 
ذأثرة مطاقا در دواني واحدسب 556 هكذا 0 “دب أكميل الصناءة » 

اليهر بالفتقم وسكون الهاء و فتحها بمعني جوى نهار الجمع كما نى الصراح في جامع الرهوز في كناب 
احياء الموات في شرح قوله لاحريم للخهر الذهر ال#جرى الوامع للماد مانه فوق الساقية و هي فوق الجدول كما 
3 اأمغرب فهو “#جرى كبير لا تحعناج الى الكري ني 0 0 كلامى و فى اليه في 5 
كلامه و قوله اذ| كأن على وجه الارض احتراو عن القذاة فانها مجرى الماء تحت الارض قال 00 هو 
فسدمان عام وخاص فالخهر العام عذد ابي حايقة و “همد رحمهما آله مما تجري ؤده السعنى وقد اطلق 
ني الامصل ذكر السةنى وقدل اريد دب اصغر القن فدجلة د فرات بور عام و (لغاص تعلافة و عند ابي 
يومف رحمه الله النهر الخاص ما يسقى مفه قراحان او ثلثة او بستانان او ثلذة و ما زاد على هذا فهو عام 
كما 8 الكافي و القراج . قطعة من الارض لا #جرىئى لباو ذكر شي ع الاسلام أن العشادر اختلقراءده فقيل أخاص 


3 ينورق ماواة بين الشركاء ولا يبقى كل اذنهى الى اخر الازفذى ولا يكون أ منفكث الى المفاوز النى 


الخهار ه قوس الخباره التثجيز ( ووس ) الناشزة ه الس ه الناسوت ه النفس 


أجماءة المسلمونى و العام ما ينغرق و يبقى وله منفذ وعامة المثهايم عائى انة ما كان شركارة لا تعصرن 
و الخاص ماكانى شركاكة جمعا #دصى و اختلفوا دما لا تحصى فقيل ما عصى هو اربعون وقيل ماثة 
و قيل خمسمائة ر قال بعض مشابغذا ان الامر انه مفوض الى #مجتهد في زمانه و ههنا اقوال اخريطلب 
م شروح صر الوقاية في كناب الشفعة ه 

النهار بالغني لغة هوه رامع ممتد من الطلوع الى الغروب و عرفا زمان هذا الفوه و شر عا من الصبيم 
الى المغرب كذا في جامع الرمرز في كتاب الصوم و يجيى ايضا في 'غظ اليوم في فصل. الميم مى باب 
الداء اللجدانية » ظ 

فوس النهار عب فى فصل |اسين المهملة من باب الثاف » 

نسل الزاء المعجية ه الننجيز بالجيم مصدر من باب التفعيل وهو فى اللغءّ النعويل و نى 
الشريعة ايقاع الطلاق فى عمال كذا في جامع الرسوز في فصل شرط *عة الطلاق » 

الناشرة هى في اصطلاح الغقهاء ا'مرأة ااي خرجت من منزل الزوج و مفعث نفسها منه بغير 
حدق كذا فى الممكيني شرح الكذز في باب النفقة » 

فصل السينى المهملةً ٠‏ النجس بفتم الخون واأجدم عند الفقباء عيى الخجاسة و بكمر الجدم رذ 
الفون ما لا يكون طاهرا و [ما فى اللغة فيما مدساودا'ن يقال نجس الشيى بأجس فبونجس ونجس كذا نى 
شرح الوقاية و هكذا في خزانة الروابات حدم قال النجس بكسر اأجيم هو الشيى الذي اصابئه النجاسة 
و الفنجيس بالغام ما استعذر به كما فى الشاهان اننهى و النجس بغنحنيى على قسمين خفيف وغليظ 
والنجاسة الغليظة ما ون فى أجاس .ها نص وام يعارضه نص اخر اذلف الناس فيه اواتفقوا لان الاختلاتف 
بذاء على الاجنهان الذي لا يكوى حجة في مقابلة الذص وان عارضه نص آخر نهى خفيغة اتفقوا او اختلفوا 
لان 'الخضن يروقرق تغفيف أع, وان ام يعمل به و هذا عذد ابي حفيفة رحمه الله وعندهما ما اتفقوا 
فى نجاسقه فهى غليظة و ما ساغ الاجنباد في طيارته فهي خغيفة لان الاجنهاد في حق وجوب العمل كالنص 
5 ااخرانة الفجاسة الغليظة ما ثبت نجاستها بدليل مقطوع به فالأجاسة (أخفيفة ما ثبسى نجاستها 
يديل ظخذى كلا في البرجندي شرح #مخنصرااوقاية * 5 

الناسوت عند الصونية هي معل الاهرت كما مر في فصل الوار من باب اللام ر تطلق يفا على 
عام الشهادة ى الدنياو قد مر ني لفظ الجبروت في فصل الراه المهملة من باب الجيم ١.»‏ 

النفس بالقنم و سكون الفاه عند اهل الرمل اسم للجماعة اهل رمل جماءت را نفس و نفس 
كل نامند ونيز نفس را بر عنصر اب اطلاق مي كنند واب ارل را نفس اول كويند و اب درم را نفس 


درم بص اب عنبه داخل نفس هفام باشد ودر جدول ادوار طالب و مطلوب كذشته اسك بتفصيل از 


( لوسر ) الفس 


داثرة ابدح واسكىى و النغس يطلق عذد العكماء با :شرا اللغظي عا هلى الجوهر المفارق عرى الد'دة ني ذاتة 
دون فعله و هو عاى تسمين نفس نلكية , و نغس اذسانية وهل + ه) ليس #+*عرب بل قوة مادية و هو عاى 

قسمين ايضا نفس نبادية و.نفس حيوانية هكذا يستفاد من تبذيب اكلام و جلل النفس الارضية مما 
للذفس الذباتية و الحيوانية و الانسانية و |'خفس الفلكية تسمى بالنفس السمارية يضا فالنفس الغباتية 
كمال اول أعجسم طبيعى الى مى حددءث يدولد و يتغذى و ينمو فالكمال جذس بمعنى ما يكم به الشجيع 
وقد سبق في >حله و بقيد اول خرس !اكمالات الثانية كالعام و "'قدرة و غيرها من 3وابع الكعمال الاول 
وبقيد !| أيهم خذخرج كمالات الخجردات و دقييد طبيءي خرج صورا أجدسم الصفاءعي كصور السربر و كرسي 
و بقيد الي خرج صور العنامر اذ لا يصدر عنها افعال بواسطة اللآت و كذا الصور المعدنية فل'ي صفة 
الكمال اى'كمال اول الي أى ذو الة و :جوز جرة على اذء صفة أجسم الى جس, مشثمل على !١2م‏ دان يكون 
له الآن “ختلفة يصدر عذها هذه الافعال من اانغذية و التذمية و تواهد المثل و هذا اظير لعدم الفصل 
بين الصفة و الموصوف على النقديرين فليس امراد بالالي ان الجسم ذو اجزاء متخالفة نقط بل يكون 
ايضا ذا قوى مخذاغة كالغاذية و النامية فان إلآت (انخفس بالذات هى القوى و بتوسطها الاعضاء و قيل 
الاواى أن لا يران بالطبيءعءى صايقابل الصذخاءي فقط بلى يران به صا يقابل الجسم التعليمى و الصذاعى معا 
دلا يفتقر الى اخراج الكمال الاول الجسم التعليدي الى قيد اخرو منهم من رفع طبيعيا صذة للكمال احترازا 
عن الكمال الصناءي فان الكمال الاول قد يكون صذاءيا #حصل بصنع (أعيوان كما فى السرير و الصذدرق و و كر 
الطيرو دّد يكون طديعيا لامدخل اصذعه فيه لكى الظاهر حينئذ ان يقال كمال اول طبيعي لجسم الي الير و بقهد 
(اعيثية خري كل كمال لا يأعق من هاتين |'عيثيتين كالنفس الحيواذية و الانسانية و الفلكية اعلم انهم اخدلغوا 
. فذهب بعضهم الى أن الشييع اذ صار حووانا تكون نفسه النباتية باقية فيه و تاك الافعال صادرة عنها لا عن 

الخفس العيوانية ر الافعال العيوانية من العس و الحركة الارادية صادرة عن الخفس العيوانية ر المسققون 
على ان الافعال المذكورة فى الخفس الخباتية صادرة فى الحيوان ءى الخفس الحيوانية و تبطل الخفس الذباتية عند 
فيضان النفس اأعيوائية فعلى هذا بعض انعال النفس العيوانية بالاختيار و بعضبا بها اختيار ر لا مخفى مانيه 
من التامل فعلى المذهب الاول لاحاجة الى زيادة قيد فقط ر على المذهصب الثازي ابد من زبادته و اذا 
قال البعض هى كمال اول لجسم طبيعي الي مى جبة ها يتقولد و يزيد و بغنذي فقط و العصر 'فاني | 
بالنسبة الى ما #حص .و يأآحرك بالارادة فلايرد ان افعال النفس النباتية غير مذطحصرة فيما ذكر بل لابد 
مع ذلىف إيضا من جية ماينتصور و #جذب و يضم ويمسكا و يدنع لك بقى هنا ؟عمفا من وجوة اول 
ان التعريف صادق عللمى صررة النطفة القى بها تصير عببا المتغدية و التنمية و كذا على الصورة اللعمية 


و العظمية و غدرها. مع اسه لايقال لبا نفس نباتية و الايلز,م ان تكون هذه الاشياء نباا و الجواب ان عدم اطلاق 


وس 


الهس ( حنفسرمر ) 


النقص النباتية عليها إنما #وني مرف العام و اما في عرف الخاص فهجرز اطلاقها عليهار اطلاق الخبات على 
تلىف الأجسام ايضا جائز اصطلاحا الثاني انه صادق على الصور الذوعية البصساثط الموجودة فى المركبات 
اخجاتية و الجواب ان تلف لصور ايسمت كماات اواية بالنسبة الى المركبات ان الكمال الاول ما يكم به الوم 
ق ذاته بان يكون عببا قريبا أحصول النوع و جزء| اخيرا له وما هو بمنزائه وتلف المور ليست كذاك بالذسبة 
ى الهم كدات الدّالك انه كفي ان يقال كمال 'رل من حيرمث يتغذئ وهذمو و ينواد بل يكفي اى يقال 
كمال من حييث ينمو ر باقي 'قدود مس كل رلب اذ الكمال الداني وكمال || جسم “لصناءي و غير الاو ى لدس من 
جهة ما يذموو الجواب ان 5 التعريفف قد تكون للاحتراز وقد تكون التحقيق وبعض هذه القيوي لاحقراز وبعفسها 
للنعتيق ر النفس العدوانية كمال اول لجسم طبيعى الى من جوة ما يدرك العرئيات |أجسءانية و يعرف 
بالارادة ر القيد الاخير (خراج |اخفس الأباتية و الانسانية و الفاكية اقول و المراد ان يكون منشأ تمييز ذلف 
العمال عن الكمالات الاخرهو هذين الامرين اعني ادراك الجزئيات |اعسمانية و العركة الارادية لاغير نفينطبق 
التعريف على المد«بدنى المذكورين ولايرن م 5 مى إنه أن اريد الآلي من جه هذين الامريبى فقتط 
فلا يصدق التعريف على النفس الحيوانية على مذهب أمعقتين لانها الية مى جه الانعال النباتية ايضا وان 
اريك الاي من جبتهما معالقا نونتقض العريف بااخفص الخاطقة واررد رد عليه انه غير جامع لعدم صدقه عالى 
الخفس الع انية فى الانسان لانها ليسرمثت مدركة عند المققين بل المدرك المكايات وأعرئثيات مطلقا 
هو النفس الخاطقة و اجدسب بان المراك بالمدرك اعم من أن يكون مدركا بأأعسقيفة ار بكون وسيلة للادرالك و 
الخفس اأعدوانية وسجاة لان ,الك الخفس الخاطقعة للجرئيات العجصمانية ولايرد القوى اامدركة الظاهرة و الباطذة 
لان هذه القوى ليست من قديل الكمال الأول لانها كما مر عبارة عن الجزْء الاخير للنوع ارما هو 5 1 
و النفس الانسانية و تسمى بااففس الذاطقة و الروح. ايضا كمال اول لجسم طبيعي ف الى من جية 
طن يدرك الاصور العلدة و اعم لوخ [أ*عردة و يفعلى الافعال الف رية واأعدسية وفك سبق 05 بااكمال الأول 
مم كم به النوع 5 ذ 3ه بان يكون سجيا قريبا للوقق وجزء| اخيرا له وما هو بمخزلده والنفس الخاطةة بالنسبة الى 
بدن الانسان صن قديل ااثاني ثم رليم كمال اول أجسم طبيعي الي مشترك بين النفوس ااخلثة و باني 
القدون نىْ لدع ريقات لاخرا جَ ج بعضها عن بعضي و ا النفغوس العاكدة كخارحة عن هذا لآن |أسم وديات لاتفعل 
بواسطة اآلآت على ماهو المشهور من ان لكل فالمك من اخارج المركزو العواهل و التداويرو الممثلات نفسا 
عائى حل علئ عجيدل الاسكتلال واسا عائ راي م يقول ان الكواكب و الذداوبر و الخاري . المركز هى 
الاعضاء و الالآت لانفس المدبرة للغاك الكاي فالنفوس لافلاكف الئلية فقط نداهلة نيه ا انه لايشئمل القدر 
المذكو رلنفس الغلك الاعظرءخدهمايضا فاخراجها من تعريف النفس_النباتية على رايهم بقيد العجثية المذكورة 


فى تعريفف النخفس ااذجانية وءن تعريف النفس ااناطقة بقيد و يفعل لافعال الفكردة واما أخراجها عن 'تعريفب 


( أوسر ) الثفس 


النفس العهوانية فبقيد ما يدرب الجر جات الجسمانية لان الخفرس الفلكية “جردة و المجرد لايدرف ١جزئي‏ 
.المادي *والخفس الفلكية كمال اول جسم طبيعي ذي ادراك و حركة داثميى يتبعان تعقلا كليا حامة 
بالفعل و هذا مبنى على المذهسب المشهور و عليك بالثامل فيما سبق حتى دصل تعريف النفس 
الفلكية على المذهب الغير المشهورايضا اعلم انهم قالوا ان الخفس الغلكية »جردة عن المادة و توابعها 
صدركة للكليات و الجزئيات ('+جردة و قالوا حركات الافقت اراديةٌ و كلما 007 'عمركة الجرئية الارادية 
فجرتسم فيه الصغير و الكدير ولاشيبى من العجردات كذللك فليس المجاشر القريسب للعريك الذلكب جرهرا 
عجردا بل لابه همذا من قوة جسمانية اخرى نائضة عن الدحركات العائلة المجردة على اجرام الافات و 
تسمى ذلك القوة الفائضة نفسا منطبعة و نسبتها الى الفاك كنسبة لخيال اليفا في ان كلا منهما محل ارتسام 
الصورة ١أجزئية‏ الا ان. الخيال “ختص بالدماغ ر الخؤس المنطبعة س'رية نى الغاك كله لبساطته رعد, ,جهان 
بعض اجزائه على بعض فى ال*علية و الى هذا ذهب الامام الرازى و قال المعقق الطوسي ذاكف شين 
لم يذهب اليه احد قيلة فان الجسم الواحد يمتذع ان يكون ذا نفسين اعني ذا ذاتين هو الة لهما رالعق 
ان له نفسا “جردة و قوة خيالية ر هذا مراد الامام غاية ما فى الباب انه عجر عن القرة الخيالية بالنفس 
(امنطبعة و المشان على ان للفلكف نفسا منطيعة لا غير نان الظاهر من مذهبهم ان المباشر اللحريف 
العاف قرة جسمانية هى صورته المنطبعة في مادته وان الجرهر الهجرد الذي يستكمل به نفسة عقل غير 
مباشر للشوريف و الشفويخ الرئيس على ان له نفسا #جردة لا غير رقال انى النفس الكلي هى ذ'ت ارادة 
عقلية و ذات ارادة جزئية و قال ان لكل فاك نفسا #جردة يفيض عنها صورة جسمانية على مادة الغالك 
تقوم بها رهى تدرك |امعقرلات بائذات وتدرك الجزئيات #جسمالغاك و أحريك الفاف بواسطة تلك الصورة 
النتى هى باعتجار تحريكاته كا خيال بااغسبة الى نفوسنا وابدانذا فان المدرت حقيقة هو /خفس ور الغيال الة 
وواعطة لد ركة فالمباشرعاى هذا هوالنفس الا انها بواسطة الآلة و تعقيقه ني شرح الاشارات ثم اعام إن عدن 
النفوس الفلكية المحركة الازلاك على المذه مب المشهور هو عدد الافلآت و الكواكب 50 و على المذهسب 
الغير المشهور تس:ة بعدد الاناك الكلية فانهم قالوا كل كوكسب منها ينزل مع إنلاكه مخكزاة هيو ان و اجد 
ذنى .نفس وأحدة تتعلق تاك النفس بالكركب ارلا و بانلاكه ثثثيا كما تنعلق نفس اأحيوان بقابه ارلا 
و باعضائه بعد ذلك بنوسطة وقيل لجميع الازلاك نفس واحدة تنعاق با'حعيط و بالجاقية بالوا سطة » ذَأئُدٌ ه 
فى المباحث المشرقءة الشديع قل يكون له في ذاته وجوهرة اسم خصة و باأءكبار اضافئه الى قيرة اهم اخر 
كالفاءعل و المنفءل و الاب والابن وقد لا يكون له اسم الا باعتجار الاغعافة كالراس و اليد و الجنام ذمقى اردنا ان 
لطا ده من جية اعمائها بماهى مضافءٌ اخذنا الأشياء الخارجة عن جواهرها في حدودها لانها 
: ظ 


ذانيات لها :دسب الاسماء الأى ليها تلك التحدرن و النفس في بعض الاشداه كاانسانى قن هرد عن الجدن 


انعمس ) ٠«ثم ‏ ( 


و لاتتعلق به لعن لابتذارلة امم الذفس الا باعتبار تعلقها به حتى اذا انقطع ذالك التعلق او قطع النظر 
عنه لم يتنارله اسم الخفس ا باشتراك اللفظ بل الاسم الخاص بها حيذئذ هو العقل نما ذكر في تعريف 


النغفس ليس تعريفا لها مى حيرت ماهشيتها رجوهرها بل من حيث افافتها الى الجسم الذى ي هي 
نفس دان لفظ |اخفس انما يطافى عليها من جهة تلك الاضاءة فوجب ان يوخ | لجسم 5 تعريغها كمايوخد 
[لعذاء في عريف الدادي مى حدث اذه بأن وان ام 2 جز [خدة 5 حدة من حيرف أنه اذهان 
ذائدةٌ ه تيل اطاق النفس على المفوس الارضية و السمارية ليس بعسب اشتراك اللفظ فان الافعال 
الصادرة عن صور انواع الاجسام مياه الرصوو من ارادة و ادرك و ينقسم الى ما يكزن الفعل الصادر عذه 
على وثيرة واحدة كما للانالك وا'لى ما لايكون على وتيرة واحدة بل على حجمات #خدافة كما الانسان و 
العيوانات ر مها ما ايصدر عن آرااة و ادراف وينقسم الى ها يكون على وتيرة راحدة وهى القوة 
السهرية كما يكون اللبسائط العخصرية من الميل الى المركزار الفحيط و الى مالا يكون على وتارة واحدة بل 
ماى جهات *دتلؤة كما يكون امذجات ر اأعديوان من افاعدل القوة 1 توجدب الزيادة نى ااقطار المج ةلف 
و القرة السخر بي خصت باسم الطبيعة و البواقى باسم النفس و إطلاق اس, النفص عليها لايمكن الا بالاشتراك 
لانه لواقتصر علمى انها مبدأ فعلما ار قوة يصدر صنها امرما يصي ركل قرة طبيعية نفسانية و لس كذاكف 
وان فسوناها بانها الى تكون مع ذاككا فاعلة بالقصد خرجت اخفس الذباتية ران نفرض وقوع الافعال على 
جات مختلفة نمخرج النفس اافلكية ر كذ لايشتمل للجميع قوهم "نفس كمال ارل لجسم طبيعي أي 
حير 5 بالقوة اي م.ايمكن أن يصدر عن الأحياء و لا يكون الصدور عذهم داثما بل قد يكون بالقرة لانه إخرج بقيد 
آلى الخفوس الفلكية لاى إنعالها لاتصدر بوامطة الانة على المذهسي المشهوروءاى اله ذهمب الغير المشهوربالةين 
الاخيرلان النفوس الفلكية وا كانت كمالات اراية لاجساء طبيعية إلية على هذا المذهسب أكنها ليس يصدر ءخها 
افاعيل |لحيرة بالقوة اصلا بل يصدرمنها افاعيل |أعيوة كالحركة الاراوية مذلا داثما وأعغرض عليه ايضا باذه اناريد 
بما يصدر دن الاحداء ما ينوئف ءا ى اأعيرة #دخرج النفس الخجاتية وان اريد اعم من ذالك فان 
جميعها خرج الخفس النباتية وا'عددوانية ران اريد بعضها دخلل فيه صور الجسائط و 'معدنيات اذ يددر عنها 
بعض مايصدرءن الاحياء وأجيسب بان الكراد البعض رصورا'معدنيات والبسائط خارجة بقيد الآلى فانها تفعل 
افعالها بلاتوسظ |0 بيذه'وبدن اثارها 200 ن لقيو دئرى 'الشفاء ان النف ساسم لمبدأ مدور الاعيل ليسعق 
على وثّدرة راحدة عادمة للارادىة ولاخفاء في اذه معفى شامل لالأفوس كلها على المذهبين لان ما يكون مسبدأا 
لافاعيل موصينة بما ذكر صا ان يكون 0 الاناعيل مختافة و هو النفص اارضية او يكون مبدأ لاناعيل ر 
على وتيرة واحدة عادمة للارادة بل يكونى “ختلفة و سع الارادة على ري و على وتدرة راحدةو مع الاراية على 


0 وه‎ ٠ 5 4 . لوه‎ 5 ٠ 
اليم فأئّدةٌ © لنفس لها اعنبارات ثلثة وامماء بعسبها فانها من حدسف هي مبدأ الادإرقرة و بالقياس‎ 


( اءسم 0 النفس 


الى المادة النى تحماها صورة وبالقياس الى طبيعة العنس لد ي بها توصل وتأكمل كمال ر تُعريف النفس 
يهال ارلى م ى الصورة اذ الصورة دي العالة فى المادة والنفس الفاطقة ايرث ؟ذالك لانها “جردة فلاينذارلها 
7 الصورة الامجازا م نى هدم انها مكلعقة بالجدن العنها مع تجريها كمال المبدن كما ان الملكف كمال للسوية 7 
باعقبار التدبهر والتصرف وآن ( م يكن فيها وكذ| تعريقها بالعمال اولئى مني القوة لان القوة اسم لبها مري حدرك 
هى مبدأ الا الاثارر هو بعض جهات المعرف و الكمال اسم لها من حدءث يتم بها اأععقيقة الذوعية المستنبعة 
لآثّارها فتعريفها به تعريف من جميع جهاتها ٠‏ فِأيّءٌ « للذفس الذباتية قوى منها “خدرمة و منها خادمة و 
تسمى بالقوى الطبيعية و كذا للنفس العيوانية قرى وتسمى قواها النى لا توجد في النبات نفسانية وهخها 
رنظرية و عقلا نظريا وباعتبار استذباطها لها تصدى قوة عملية و عقلا عمليا و اكل من القوة النظرية و العملية مراتب 
سدق ذكرها في لفظ العقل في فصلل اللام 1 بياب انعد الموملة ٠‏ فائدة + النفوس الانسائية “عجردة اىاجس 

قو جسمانية حاة ىف المادة و لاجهما بل هي لامكادية لل تقبل الاشارة األعسية وانما تعلقها بالبدن تعاق الندبير 
والنصرف مى غير ان تكون داذاة فده بالجزئية أو 1 "عحلول وهد! مذهسب الؤلاسفة المشهورين م 5 المتقدمينى 
و اامتأخرين و وافقهم على ذلىف من اله لممون الغزاني و الراغعب ور جمع هن الصوفية المكاشفة و تعلقها 
بالبدن تعاتى العاشق با'معشوق عشقا جبليا لا يتمئن العاشق سببه من صفاردة معشءةه مادامرمت مصاحينه 
5 6 ن الخفس في مددأ الفغطرة عارية عن العلوم قابلة لها مال مكذة م ن تعصيلها بالالات و القوى 
|ابجدنية قال تعالى والاه اخرجكم من بطون |مهاتكم لا تعلمون شينًا وجءعل لعم السمع و الأبصارر الامكدة رصى 
تنعلق با بالرورح | أعدوا ادي أ و اى بالجلمم اللطيتف الجغاري المادعثك عن ن القاب المذكون من | |اطفب اجزاء 
الاغذية فيفيض من نفس على الررح قوة تسري بعريان الروح الى اجزاء الجدن و اعماقه فتثي تلك القوة 
في كل عضو من اعضاء البدن ظاهرة ر باطذة قوى تليق بذلك العضو و يكمل بالقوى المذارة ني ذاك العضو 
نفعة ال ذالى بأرادة العليم العكدم وخالفهم وده حميو المتكلميونى بذاء على, ى ما تقرر عندهم من نقفى الحورنىات 
على الاطلاق عقولا كاذعتثك أء و لقو ار عدي المكيدون للذيرن علا برجهوه . ماما انها تعقل المغهوم اا ي فتكرن 
ار لآنى النفس اذا كازمت ذإ وصح كان المعذى الكاي دالا ني ذي وضع وا لال ني ذى الوضع لص 
بوقدإر '"خصوص و وضع معدن #ابنين امول ولا يكون ذاك الال مطارقا لكخدريىنى مد دلود ى ب"مةداروالوضع 
بل لايكونى مطابقا الالمالة ذلىف المقدا رو الوضمع غلا 500 هذا خلف ررد ورد نايا :يم عملم أن ن عائل الكعاى عل 
له 0 الوجود يت 5-0 مقدارر كل ووقع معدن لا م أن يكون نا بء اجواز 


انم 


النفس ( م«ما ) 


اسوانا بل إحياء الآيّة ر لا شك ان البدن ميث فالحي شيع اخر مغائرلة هو ااففص رالثاني قولهتعالى الخار 
يا اينها النغس المطمدنة ارجعى الى ربك الاي وااجدن الميعك غير راجع ولا مخاطيب و الرابع ثولة عليه 
السلام اذا حمل الميثت عاى نعشة يرفرفف روحة فوق النءعش ويقول يا اهلى ويا ولدي ل تلعين بكم 
الدنيا كما لعبث بى جمعت المال من هله ومن غدرحله ثم تركقه لغجرى الع ديس فاامرفرف غير المرفذرف فوته 


والجواب إن الادلة تدل على المغايرة بيفها وبين البدن لاعلى تجردها واحت النافوى للنجرد ايضا بوجوامفها ان 
المشار اليه بانا و هو معذى الخفس يوصف بارصاف الجسم نكيف تون مجردة و ان شت التوضييي 
فارجع الى شرح المواقف و شرم الأُجريد وغيرهما ثم المتكرون للأُجرد اختلفوا فى النفس الناطقة على 
اقوال سبقت في لفظ الررح ني فصل عاد من باب الراء المهماتين و لفظ الانسان و لغظ المرأملر أن 
ماحب النسان ااكامل قال النغس في امظلاح الصرنية خمسة اضرب حيوانية و اسارة و ملهمة و لوامة و 
مطمئنة ر كلها اسماء الررح اذ لبس حقيقة الخفس الا اروم رليس حقيقة الررم الا العق فانهم فالنفس 
العيوانية تسمى بالروم باعتبار تدبيرها للبدن فقط و اما الغاسفيون فالنفس اعيوانية عندهم هو الدم 
الجاري نى العررق ر ليس هذا بمذهيخا نم النفس الامارة تسمى بها باعقبارما ياتيها من المقنضيات الطبيعية 
الشهوانية للانرءاك فى اللذات العيوانية و عد, المبالاة بالاوامر و الذواهى ثم النفس الملومةتصمى بها 
لاعتجار ما يلهمءها الله من الغخير فكلما تفعله من الخير هو بالالهام اللي 5 كلما تفعلة من الشر هو بالاقنضاء 
الطبيءي وذلف الاقاضاء منها بمثابة الامر لها بالفعل فكانها هي الامارة لخفسها يغعل تلى المقضيات 
فاذا سويت امارة و لالهام اللي سبيت مايمة ثم النفس اللوامة سميت بها ار اخذها فى 
الرجوع و الاتلاع فكنها تلم نفسها عن ا'خوض في تاك المهالك واذا عميمت اوامة ثم النفس 
المطمئّذة سميت ببا لاعتبار سكونها الى اأعق ر اطمينانها به و ذالك إذ١‏ قطعالفعال ا'مذمومة 
و الغواطر المذمومة مطلقا فاذه مئى ام ينقطع عنها الخواطر المذمومة لاتسموى مطمئنة بل 
هى لوامة ثم اذا ظهر على جسدها اآثار الررحية مى طيى الارض و علم الغيب و امثال ذلىف 
فليس لبا الا اعم اررح ثم اذ انقطعت الخواطر (+حمودة كما انقطعثت المذمومة و اتصفت 
بالارصاف الأبية و تحعققت بالعقائق الذاتية فاسم العارف اسم سعررفه و صغاته صغاته و ذاته 
ذاه اننهى و فال فى #جمع ('سسلوت نفس لواسة نزديكف بعضى مركافر را باشد كه بر نقصن 
خويش ملامت كذد و كويد يا ليذذي أدمت لعيوني وبعضى كوبند مر كافر ومومى هر دو را باشد زيراكه 
در حديث است غرداى قداصت هر نفس لوامة باشن ملامت كنندة خود شود فاسقان كويند جرا تصق 


ورؤيديم صالعان كويذد جرا صلاح زيادة نكرديم انتبى وتد ميق ايضا ني 'لغظ الخلق فى فصل القافب من باب 


( سم ) نفس الامر 


الغعاد المعهمة معنى الخفص اللمارة و اللوامة و المطمئنة ناقا من الثلويس ٠‏ فَأنُدةٌ ه النفس ااخاطقة 
٠ 9 05‏ ص اه 5208 1 مو- 0 0 / 
حادثة اتفق علده المليون ان لا قديم عندهم الا الله وصفاته عند من اثبنها زائدة على ذاته اكنهم اختاغوانى 
انها هل دحدث مع حدرث اا'جدن ار قدلهة ذهب بعفهم الى انها "حدث معه لقاه تعالى ثم انشأناه خاقا 
١ 5‏ 
اخرو المران بالانشاه اناف النفس على البدن و قال بعضهم بل قله لقواه عاجه الصاوقرالسلام خاق الارواح قبل 
اأحماد الم عا غابة هده الادل ' ظَى إصا الاي فلي ١‏ أن 0 . أأء, ادك بالانشاء حدلى الذة مأعالةة 
0 م.م 22 ك حر : . 

د42 فيلزم حدرث تعلقها. لا حدرث ذاتها و إما العديث فلانة خبر راحك فيعارضة 50 وى مقطوعة المذى 
مظنذونة الدلالة والعدييثك بالمعكس فلمل لحان فدكقاومان و ما يوار فانهم فل اخكلفوا في هد ولها 
يقرلون أن عذدقن افوس مساو لعدن الاددان ل يزيد أحدههما على الآخر فلا تذماق نفس واحدة الا بددنى 
لاتغنى بغناء البدن اما عند اهل الشرع فبدلالات النصوص و اما عند 'حكماء فجئاء عائى اسكنادها الى 
القديم إسدقلاا ار بشرط حاىردث ف |أعددوث دون ااجثاء و ماىئى انها غير صادية وكل ما يقبيل اعم 
فهو مادى فالخفس لا تقيل العدم ٠‏ فائدة ٠‏ مدرك الجزئيات عذد الاشاءرة هو الذفس انها الساكية بهاو 
مليها ولها السمع و الابصار و عذد الفلاسفة العواس للقطع بان الابصار لاجاصرة و اذتها 'ذة له و القول بانها لاتدروف 
الجزئيات الا باللآت يرنع النزاع الا انه يقنضي إن لايبقى ادرلك الجرثات عذد نقد الآنت و الشريعة 
اإخلافة ودد سبق في لعظ الادراك 8 فائدة و صا جمع من اأععماء كارسطرو اثباء»ه الى أن النفويس 
البشرية مأحدة بالذوع و انما تغتلف بالصفات و الملكات لاختلاف الاءزجة و الادوات ر ذهسب بعضهم الى 
انها مخخلفة بالماهية بمعذى انها جنس تعته الوام ختلفة تمت كل نوع رن متحدة با'ماهية قيل يشبه ان 
يكون قولة علده الصارة و السلام الذاس معادن كمعادن ادهب والفضة و قوله الاروام حجذود*جندة فما تعارف 
مفها اثتلف وما تذاكر مخيا اختلف اشارة ا'ى هذا قال الاسام أن هذا المذهب هو اأغختار عندذا ر إما 
بمعخنى ان يكون كل فرد متها *خالفا بالواهدة لحاثر الأفراد هئ يشترك منهم اثذان فى الماهية 
فالظاهر انه لم يقل به احد كذا في شرح التجريد و ائثر هذه مرضعة نيه ٠‏ 

نفس الأمر معناه نعس الشبيع ضْ حد ن١43‏ اهراد بالآمر هو الشييى بنعسة فال( لمث مثلا الشييى 
موجوك ني نفس الامر كان معناة إنة موجود ني حد ذاته ومعنى كونه موجرد! يي حد ذاته ان وجودة اليس 
باعتجار المعغبر و فرض الفارض عواء كان فرضا [ختراعيا او انقزاميا بل لرقطع النظرءن كل ذرض و اعتدار 
كأن .هو موهود! وذلك الوجود إما رجول إلى أي خارجي أو وجوى ظلى لي ذهذي فس الامرياخارل 


١ 4‏ رئ: 03 الى 0 8 . 1 .6 
الخارج و الدهى لكنها أءم دن الخارج مطلقا اذ كل ما هو موجول ني الغارج فكو في نفس الامرقطعا 5 


النقس ٠ه‏ نفس الانتصاب ء النفيس ‏ ( “ل«ط| )0 النفاس ه النقرس «٠‏ الفاقوس 


الذهنى من وجه اذ لدس كلما هو فى الذهن يكون في نفس الامر ناذة اذ| اعتقد كون الخمسة ز زيها كان كافؤيا 
فير مطابق الذفس لامر مع كونه ذهنيا لثبوته فى الذهن و قد يقال معئى كونه موجودا ني نفس لامر 
ان وجودة لدس مثعلقا بغرض اختراءعي نمواد كان ستعلقا بفرض انقزاعي او لمكن فالعلوم (أعقيقية موجودة 
فى نفص "لامر بعكلا المعذييى و العلوم الاصطلاحية المتعلقة بالفرض الاننزاعي سوجودة في نفس الامر بالمعنى 
الثاني درن الول فالمعفى الثاني اعم مطلقا من الارل هكذا يسنفان من بعض «واشي النُجريد و العلدى 
و يجي ما يتعلق بهذا في لغظ الوجود ايضا و هو بهذ! المعذى إيضا اعم مطلقا من الخارج و من وجه من 
الذهى كما لااخفى ر في شر ح المطالع قدماء المنطقيين لم يفرقوا بين الخارج ر نفس الامراه 
النفسى بغنعنين در لغث بمعنى دم ودر امطاح صرفيه ترردي قابست بمطالمب فيوب كه نازل 
اسث از حضرت “حبوب تارك و تعالى كذا في لطائف اللغات »ه : 
س الا ننصاب بغتددين هو عند الاطباء ان ا تناتى |اخفس للشخص اا بانتصاب الرقبة و مدها 
فينفةم المجرى و سجبه صادة غايظة ار ورم كذا فى الموجز و سماء ماحسب بعر الجوهر بالنفس المخممب 
نم قال و النفس المنتصف هو ان يكون الأقة في نصف الرئة والنصف الاخخر الم ٠‏ 
النفيس لكريم مقابل الغسيس وقد سبق في فصل السين الميملة من باب إأخاء المعجمة ٠‏ - 
النفاس بالكسر فى الاغة مصدر نفسث المرأة بضم النون و فتّحها اذ! ولدث فهى نفساء وهن أغاس 
ماخوذ من النفصس بمعنى الدم وهى ماخوذة من النفس التى هي اسم لعملة الجدن النى قوامها بالدم 
كذا فى المغرب و نى |'شريعة دم يعقمب الواد اي خررج دم حقيقي او حكمي ففى العبارة تسامي اختير 
التباع اكثر السلف وبالاعميم دخل 'اطبر المشغال ني مدة النفاس و كذا دخل نغاس من ولدت و لم تر دما 
وهذا قول ابى حفيفة رحمه الله وبه اخذاكثر المشايج وقال ابو يوسف رحمه |اله انهالم تصر نفساء وبة 
اخذ بعض المشايز و يعقسب بضر القاف بمعنى يتجع لى يتبع خروج ذاك الدم ولدا خارجا صن القبل سواء 
كان “تجا او منقطعا فلو خرج اقل الواد ام تصر نفساء بخلاف ما اذا خرج اكثره ر هذ! عند ابي حذيفة 
رحمه إللة وعن الشدين بعض "واد و عن “عمد الراس ونصفس البدن ارالرجلان اواكثر من النصف و عذه 
جميع البدن كما فى ال*عيط و لو خرج من السرة ام تكن نغساء وان سال منها الدم كذا في جامع الرصوز ٠‏ 
النفرس بالكسر ر سكون "قاف عند الاطباء وجع يعرض في نواحى القدم و مفصل الكعب 
و الاصبع لاسيما الابهام كذا في شرح القانوئجة و بعر اأجواهره 0-0 
الناقوس نز صوفية باد كرد مقام تفرقة را كويند كذا في عض الرمائل ودركشف اللغات ميكويد ناقوس 
در امطلاج متصوفه عبارت از اناجاة اث كه بسوي توبت و انابت و عبادت خواند و نيز جذبه ىه ا 


حق تعااى خبر كند واز نفس خلاص ذهد وبطاءءت وقفاءكت فرك له وازخواب غفلتك بيدا رمازده 


النكيس ٠‏ وس ( 85*ثار .) ظ الاننفاش » الئص 


ظ الانكيس بالكاف نزدٍ اهل رمل اسم شكاى |سمتك بديفصورت - و ايخرا مذكوسي نيز ميكورند ه 
فصل الشين المعيجمة + النجش , بفتم النون و الجيم ار -كرنها ر هو لغة الثارة و شرعا الزبادة 
فى الثمن لرغبة المشتربي بان يقول | ليس هذا ماكنت اطلمب مذكف بكذا وهو اكثر مما اشتراة و هذا 
حرام كا في جامع الرموز ني بيان البيوع الباطلة و الفاسدة » 
الانتفاس بالغاء هو ان تتباعد الاجزاء بعضها عى بعض ويداخلبها الهواء او جسم غريمب كالقطنى 
المنفوش ر يقابل الاندماج وقد مدق في لؤظ الخلولس في فصل الام من باب الخاء المعجمةء 
فصل الصاد المهملة « النص بالقنم والتشديد هو ني عرف الأصوايين يطلق على معان الول 
كل ملفوظ سفهوم المعفى مى الكتاب و السنة سواء كان ظاهرا اونصا او مغسرا حقيقة ار ”جازا عاما او خاصا 
اعثبارا مفهم للغالعب لان عامة مارد من صاحمب الشرع نصوص و هذا المعذى هو المراد بالخصوص في 
قولهم عبارة النص ر اشارة الخص ودلالة الخص و اتتضاء النص كذا فى كشف البزدوي نقوله من الكتاب 
والسئة بيان لقوله ملفرظ و ليس المقصود حصر ذاك الملفوظ فيبما بدادل ان عجارة الخص و اخواتها 
لا #خنص بالكتاب و السنة و لهذا وقع فى العضدي ان الكذاب و الهذة و الاجماع كلها يشخرك فى المدنى 
97 ما يتضمنه الثلثة من امر ونهي رعام وخاص و مجمل و مبهن و منطوق ومفهوم رتحوها 
و الثاني ما ذكر الشانعي فانه سمى الظاهر نصا نهو منطاق على اللغة و الذص في اللغة بمعنى 
الظهور يقول العرب نصتث الظبية راسها اذا رنعت واظهرت فعلى هذا حدهة حد الظاهر و هو 
اللفظ الذي يغب على الظن نهم معنى مذه من غير قطع فهو بالاضائة الى ذالك المعنى الغالئب 
ظاهرو نص و !اثالث وهو الاشهرهو مالا يتطرق اليه احتمال املا لا على قرب ولاعلى بعد الخمسة مثلا 
فانه نص في معناة لا #ع#كمل شيمًا آخر فكلما كانت دالثه على معناه في هذه الدرجة سمي بالاضادة 
الى معناة نصا ني طرني الائبات و الذغى اعذي في اثبات المسمى ونفي ما لا يطلق عليه الاسم فعا 
هذا حدة اللؤظ الذي يفهم مه على القطع معذى فهو بالاضافة الى معناه المقطوع به نص و #>وز ان يكون 
الافظ الواحد نصا و ظاهرا و “جملا لعن بالاضانة الى تُلثة معان لا الى معذى واحد و الرابع سالا يتطرق اليه 
احتمال مقبول يعضده دليل اما الاحتمال الذي 2 يعضده دليل نلا إغرج اللفظ عن كونه نصا فكانى 
شرط الخص بالمعئى الثلاث ان لا يتطرق اليه احتمال اصلا و بالمعنى الرابع ان لايتطارق اليه احتمال 
مخصوص وهو المعتضد بدليل فلا حجر ني اطلاق 'خص على هذه المءاني لكن ااطلاق الثالثك اوجه 
و اشهرر عن ااشتباة بالظاهر ابعد و هذه المعانى الثلئة الاخيرة ذكرها الغزلي فى "مستصفى قال ني 
كدف البزدوي فظير بما ذكرها الغزالي ان موجمب الخص و الظاهر على النفسير الذي اختاره مشائخن 


يي يي 


ا ا 100 دفي قو لق م ا لت 
ظذ عند اصعاب الشانعي و اما عأي الده ورالدءي اختاره فقطء كالمة صر اذثهى فوشا هنا الي ا"حذغفية 


دس 


النص ( وها ) 


اخذوا القطع بمعنى ما يقطع الاحتمال الذاشي عق ذايل نهذا المعنى الرابع موانق لمذهبهم و الشائءي 
اخذ.القطع بمعذى ما يقطع الاحتمال امل على ما عرفت في لفظ الظاهر ني نفس الصيغة ثم العنفية قالوا 
الخص ما ازداد رضموحا على الظاهر بمعنى فى المتكام فما قيل ان النص ما دل على معخى ذلالة قطعية 
يمك ان تحمل على المعنى الاشهر الثلث و ان عمل على' المعذى الثاني بناه على اخثلاف معنى 
القطعي قيل ان اانص هو الذي لا احتمل الناويل نيعمل على المعنى الاشهر بان سيق اللام له قال 
في كف الجزدري وليس ازدياد رضوح الخص على الظاهر “جرد السوق كما ظنوا اذ ليس بين 7 
تعالى و انكسوا الايامى مثكم مع كرنه مسوتا ني اطلاق النكاح و بين قواء تعالى فاكئعوا سا طاب اعم مع 
كرنه غير مسوق فيه فرق في فهم المراك للسامع ران يجوز ان يثبت لاحدهما بالسوق قوة تصلى للترجيم 
عذد التعارض كالخجرين المنساربين فى الظهور بجرز ان يثدمك لاحدهما مزية على الآخر بالشهرة او النواتر 
او غيرهما من المعازى بل ازديادة بان يفهم مده معنى لم يفهم من الظاهر بقرينة قطعية تنضم اليه 
سباقا او سياقا تدل 0 اى قصد المتكلم ذلك المعذى بالسوق كالغفرقة بين البيع و الربوا لم يغهم من ظاهرالكام 
بل بسياق وهو قواه تعالى ذلىف بانهم قالوا إنما الجيع مدل الربوا وعرف ان الغرض اثدبات النفرةة بينهما و 
ان تقدير الكلام راحل الله البيع و حرم الربوا فانى يكماثاون و اميعرف هذا بدون ثاك القردذة بان قيل ابتداء | 
اهل الله البيع و حرم الربوا ويرئد ما ذكرذاه] تقال شمس الائمة و اما الخص فما يزداد بهانا بقريفة تقكرن . 
باللفظ مى المذكام اليس فى الافظ ما يوجب ذلك ظاهرا بدوني ثللك القريفة و ااه اشار القافغي 8 
اثذاء كلامهة ال هدر الاسلام الذص فوق اظاهر فى البيان لدايل في عن العلام وتال الامام اللامششى 
رهد "له النص ما فيه زبادة ظهور سيق اكلام لاجله و اريد بالاسماع باتتران صيغة اخرى بصيغة الظاهر قوله 
تعالئض ادل الله الببيع نص فى النغرفة دين ا"'بيع و الردوا ديرف يريد بالأسماع ذلك بقريذة دعوى |'حماثلة 
وآما قولهم بدعنى فى المتكل ني نفص الصيفة نمعناه ما ذكرنا ان المعذى الذي به ازدان النص 
وضوحا على ااظاهر ليس لء صيغة نى اكلام تدل عليه وضعا بل يقهم بالقريذة الثى اقترنثك بااكلام انه هو 
الغرض لامتكام مى السرق كما ان فهم التفرقة لجس باعتبارصيغة تدل عايه لغْةٌ بل بالقرينة السابفة النى تدل 
على ان صل المذكام هو !المفرقة ولوازداد وقنويها بمعثئى بدل عايهة صدءة دصير مقضرا فيكون هذا احترازا 
عن المفسر انتهى هو قد سبق فى افظ الظاهر ايشا مايوض مج هذا فمرجع هذه المعانى التى ذكرها العخفية الي 


رمه 6 م 


0000 ااكتاب والسسنة قال المحقق ا"نغنازاني في حاشية العضدي في بف 
الشميخ كما يران بلص ما يقابل الظاهر كذلك يراد به ما يقابل الاجماع و القياس وهو الكناب والمخة 
انتهى ٠‏ ر لابد همنا من بيان معاني دجارة النص و اخواته لاشثراكها ني المغافت اليه اعذي لفظ الخص اقول 
عبارة النص .دالنه على لءعنى مطابقة او تذمنا مع مياق الام له و اشارة النص دالتة على الععفى . 


( ؟٠م)ة‏ ) النص 


بالالنزام مع عدم عياق الكام له و همى الشانعي العبارة بالمنطوق الصدربي وجعل الاشارة من اقسام المنطوق 
الغير الصربج يدل عليه ما وئع في كشف الجزدوي من ان غقاصة الاصوايين من (صسعاب ااشائءي قصووأ 
دلالة اللفظ الى منطرق و سفهوم و جعلوا ما سماء الحففية عجارة و اشارة و اقتضاء من قبيل المذطوق اعلم 
ان دلااة الكلام على المعنى على ثلث مراتب الاولى ان يدل على المعذى و يكون ذلك المعنى مقصود| 
اليا اعد في قوله تعالى فانكدوا ما طاب لكم من الفساد مثنى وثلمث و رباع و الثانية ان يدل على معنى 
و ايكون مقصود! اصليا بل اذما يكون لغرض إتمار معذى اخر كاباحة الذكاح في تالك الاية و الذالثة ان يدل 
عاى معذى وهو من لوازم 5 المقصون كانمقان بع الكلب من قولة عليه الصلوة رالسلا, ان من السيريتك 
من الكلسب فالقسم الآول مسرق اليه و القسم الثالث ليس مسوقا 'صلا والمقوسط مسوق من جهة ان المتكلم 
قصد الى التلفظ لانادة معناه غيرمسرق من جهة ان المتكام انما ساقه لاثمام بيان ما هو المقصود الاصاي 

ان لا ينانى ذلك الا به فوضع الغرق من القسمين الاخيرين و هوان المتوسط ل ان يصير مقصود| اصليا 
فى السوق بان 'نفب عن القريذة و القسم الاخي رلا يعدا لذالك املا إن1 عرفت هذا فاعلم انق المراد ههذا 
من كون الكلام مسوقا لمعنى ان يدل على مفبومة مطاقا سواء كان مقصودا! اصليا ار لم يعن لاان يدل عائن 
مغبومة مقيد| بكوذه مقصود! اصليا كما نى الظاهر و النص ندهل القسم الماوسط ههذانى الموق و امإدخل 
فى الظاهر و الأص فاذ تمس احد في اباحة الذكاح بقوله تعالى فانكسوا صا طاب لكم الاية كان استدالا بعبارة 
النص لا باشارته. فيد خل الظاهر وااخص في عبارة النص وهذ! على راى من ذهمب الى الهباينة بدن 
الظاهر والخص واما من #جعل الظاهر اءم من النص فيقول بتسارى الظاهر رالعبارة و دخول الذص نى 
العبارة و قيل بالفرق بان السوق وعدم السرق فى النص ر الظاهر يتعاقان بالمتكام وهما فى الجارة 
و الاشارة يتعلقان بالسامع و العكر اختلف بسب اختلاف المتعاق و بان --3 اعم من الخص لان ااخص 
الدسوق لسعم يسمى عدارة سواء كاى #حثملا للتخصيص والقاريل ارلم يكن #حتملا ر سواه احثمل الذسميج 
ارلآاواما تسميده نصا فمشررط بشرط ان يكون احدمال الثاويل و 00 فده ثابدًا لانه اذا انقطع هذا 
لاحتمال يسمى مفسرا و بان النظم المسرق بالنظز الى نفس الام يسمى نصا و بالذظر الى اسئدلال 
المسكدل به يسمى عبارة فالخص ور العبار 5 و أنكن كاواحد منهما واحهد! لكى داذثلاف ااعدبار اخدافف (سم)ه! 
نسمى لصا باعثبار الكلام واه ي عدارة باعثبار استدال المسندل دهو كذا ني الظاهر تسديفه اشارة رة باعثبار 
المستدل ر تسموره ظاهرا بقار آخر و بالعملة فعبارة الذص دلالقه على ا'معنى المسوق له و اثهارة النص 
دالته على المعنى الغير امسوق له ودلالة النص دالثة على “حكم تبث بمعناه اي دمعنى النص اغة لا 
اجتهادار لا استنباعا روسءيها عامةالاموادين نهوى الخطاب اى معذاةوةد يسمى لعن الخطاب اي معناة 


ريعميها ذغس امعان الشانءي مقهوم الموانقة فقولهم لغة تمبدزاءى ثبت بمعذاه االغوي لا بيعذاة شرع 


الخص ( لل»*ا) ) 


اس اامراد المعنى الذي يوجبه ظاه رالذظ نان ذلك من قبي ل العجارة بل المعفى الذي 'دياليه الكلام كلايلام 
من (اضرب فاذه يفوم من اعم الضرب لذة ا شرع "بدايل ان كل لغوي يعرف ذلك المعذى ثابنا بالضرب ولهذ| 
قهل دلالة الذص ما يعرفة اهل اللغة بالتاوبل فى معائى اللغة “جازها و حقيقتها فان العم انما يثبت بالدلالة 
اذا عرف المءئى المقصود من العم المخصوص كما عرف أن المقصون من لحرا م الثافيف والذهر 58 كولة تعالى 
ولأتقل لهما اف وال تنبرهما كف الاذى عن الوالدي لان سوق اكلام لبيان احدرامهما فيثبت أعكم فى الضرب 
والشئم بطريق التذبية و لوا هذه المعرفة لما لزم مى تحرام القافيف عريم الضرب والشة, اذ (تقول رالله ما قلت 
بفلاى اف وقد ضريته ثم أنكان ذاك المعذى المقصود معاوما قطعا كما في تحريم الثافيف فالدلاة قطمية و اذا 
احتملان يكون غيرة هو العقصود فبى ظنية كما في جاب الكغارة على المغطر بالاكل والشرب فان قول الح اثل راقعت 
اهلىني نهار رمضان رقع عن الجناية الى هي معنى المواقءة فيهذا الوقت لاعن الوقاع فانه ليص بجذاية في 
نفسه والجواب وهو قواه عليه الصاو وملام اعقق رقجة الي وقع عن حكم الجناية فاثبقذا العكم بالمعنى وهو في 
هذيى اي الاكل و الشرب اظهر اذ الشوق اليهما اعظم و لما ترقف ثدبوت !أعكم من الدلالة على معرفة المعنى 
ولابد في معرفئه من نوع نظر ظى بعض اأعنفية و بعض (صحاب الشافعي وغيرهم ان الدالة قياس جلي 
فقائوا لما توف على ما ذكرنا و قد و جد اصل كالنانفيف مثلا وفرع كالضرب وعلة مرثرة كلاذى يكون 
قياسا الا إنه لما كاىظاهرا عميناة جليا و اهس على مذهب الجمهور كما ظنوا لان الاصل فى القواس الشرعي 
ل( يكون جزداً من الغرع اجماعا و هبنا قد يكون كما لو قال السيد لعبدة لاتعط زيدا ذرة فانه يدل عاى منع 
اعطاء ما فوق ااذرة مع إن ااذر 8 جنه مذه ولان دلالة ااخص ثابنة قبل شر : القياس فان كل احد يعرف و يقهم 
من لاتقل لهمااف لا تضربه ولا تشتمة سواه علم شرعية القياس ارلا نعلم انها من الدلا لاث القطعية و ليس 
بقياس فقولهم ال اجتهاد| و لا استنباطا إشارة الى نفى كونها قداسا ربعضهم عرف الدلالة بانها فهم غير المنطوق 
من "مذطوق بصياق الكلام ومقصودة رقدل هى |أجمع بدن المخصوص و غي رالمفصوص بالمعفى اللغوي و اما 
دلالة الاقذضاء فهى دلائة |الفظ على معنى خاري يترقف عليه صدقه اوصعته الشرعية او العقلية و قد سبق 
في فصل الياء السقانية من 5 القاف ونجين في افظ المذطوق ايضا في فصل القاف اعلم ان المفهوم 

صما بق ان دلالة الاشارة التزام لاغير و قبل دلا الاشارة اما تضمنى اوالقّزام كما سبق في فصل الراه المهملة 


مى باب الشين /معجمة فال صدر الشريعة فى التوضدي العبارة و الاشارة كلاهما دلالة اللفظ على المعنى 


3 
ضطابقة او تضمذا ار التزاما و انما الغرق بالسوق و عدسه واراد «اسرق ما اريد مذه نى النص و قال ان 
المعذى الذي يدل عليه االمفظ اما ان يكون عدن الموضوم لهاو جزدة او لازمه اامتاخر ار لايكونى كذلكف 
و الاول اما انيكون هوق الكلام له فنسمى دلالته عليه عبارة ارلا فاشارة و الثاذي ان كان المعفئ لازما منقدما 


للموفةوع له فالدلالة اننضاء و الآ فان كان يوجفد ني ذالى المعدئق علة 'يفهم كل من يدرف الاغة اج رفع 


النقئص «٠‏ الناتص ( وعم ) المنقوص 


ذلك اللفظ لمعناه ان العكم فى المذطرق لاجلها غدلالة النص والا فلا دلالة اصلا و التمسك بمثله غامد و انما 
جعلوا الازم المتآخر عبارة ار اشارة و اللازم. المتقدم اقتضاء لا دالة المازي,م على الازم المقاخركالعلة على 
المعلول اتوئ من دلالئة على اللازم الغير المتأخر كالمعلول على العاة فان الاواى * مطردة دون (اخانية ال 
لادلالة لامعول على العلة إلا ان يكون معلولا مهاريا لان النص المثبدث للعلة مثبت للمعلول تبعالها و اما 
ااءعثبت المعلول. فغير مثبت للعلة التى هى اصل بالفسبة الى المعارل ف#حسن ان يقال ان المعلول 
ثاببث بعبارة النص المثبث للعلة و لاتحسن ان يقال ان العلة ثابئة بعدا رةالنص المثبث لامعلول إن قيل 
. ان الثاببت بدلالة النص اذا لم يكى عهن المرضوع له و لالجزه ولا ازساله غدلالة اللفظ عليه و ثبوته به ممخوعة 
للقطع بانحصار دلالة اللفظ فى الثأف قلت اللازم المنقسم الى المنقدم و المتآخر هو اللازم لابراسطة 
علة اأاعكم فلاينافيه كون الثابت بالدلالة ايضالازما لكن بواسطتها ٠‏ 

النقص بالنمم و سكون القاف عفد اهل العريرضص اجتماع العصب و الف كذا 8 عنوان الشرف 
و رسالة قطب الدينى السرخهي ٠ه‏ ظ 

الناقص عذد الصرفيين هو اللفظ الذي لامه فقط حرف علة و يسمى بالمنقوص و معتل الام و 
ذى الربعة اييضا فان كانت للم الكلءة واوا سمي ناقصا راويا كدعا فان اله دعو ران كانت ياد سمى ذاقصا ياثيا 
كرمئ فان اصله رسي و قيد فقط لاخراج اللقيف و يطاق الناقص إيضا علمى اسم ذي حرنين كهن وما 
وكم فى القاموس كم امم ناقص مبذي على السكون هعذا ذكر اامولوي عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية فى بحث الكنايات وا ءند المحاعبين هوالعدد الذي #جموع اجزائه المفردة ناتص مذه كالاربعة 
ود سدق في لغظ العدد في فصل الدال من باب العين المهملذين و يطلق ايضا على قسم من اأمخررط 
وءلى العدد المستثذى و يسهدى بالمذغي "ايضا هر عند إهل البديع يطاقى على قسم من التجزيس و عذد 
الدكماد يطلق على ما لايكوى عاصلا له ما به يتمكى من تحصيل كمالاتة بل يتاي ني تعصيلها الى آخر 
كالنفرس الناطقة ومّد سبق في لغفظ الكامل في فصل الام من باب الكان ه و يطلق ايضا على قسم من 
المركب و هو المركسب الذي لايكوى له صورة ذوهية تحفظ تركيده زمانا معتد| به وقد سبق في فصل الجاء 
الموهدة من باب الراء المهماة ء 

المتقوص ند صرفيان ناقص را كوبند و نزد شعرا ركني را كويند كه دران ذقص وافع شود وبمعذي 
ديكر نيز اطلاق كنند و انجنان اممث كه اكر در شعرري اززاول ودرا لزان ار كامةٌ برداري و باقى مانده 
را وزن و معني درمت باهد رزن اواز بحري ديكر شود متاله » شعر ٠‏ درد هجر امد ر بفزين مرا 
د غم ه صبر و ارام شد از جانم بادوسك بهم * اين از #خبر رصمل “خبون اسمت و اكركاهة درد و صبر 
دور كني رباءي بود واين لاحقق |سمت بمذلون كذ! في #جمع الصفائع ٠ه‏ 

مروس 


الفقض. ( +*ا"ا ) 


1 فصل الضاد المعسمة * النفض بالغنم وسكون القاف اغة الكمر و دند |اهل النظريطلق على 
معان للثة كما فى الرشيدية الأول نقض ااطرى وهو ان يوجد اودحفف الذي يدءى انه علة مع عدم العم 
فيه و حاصلة انتفاء المداول مع وجود الدليل و ذلى يكون بوجهين |حدهما ان يوجد الدليل في صورة ولم يوجد 
المدلول فيها وثاذيهما ان يوجد ولايوجن مداواة اصلاو يعبر عن المعفى الأول بأخاف المداول عن الدليل رعن 
الثانى باستلزام المدلول المحال على تقدير تعققة ور هذا هو المعني من التعريف المشهور للنقفن رهو 
تغاف العكم عن الدليل فان المراد بالأخلف الانتفاه ربالعكم المدلول و يسمى نقضا اجماليا ايضا اءني انه 
كما بطاق لفظ مطلق النقض على المعنى المذكرر يطلق النقض المقيد بقدد الاجمال عليه ايضا بخلاف المنع 
فانه ل يطاق علية إل مقيد! بالنفصيلي كما فى الرشيدية و يسميه إهل الاصول بالءفاقضة و بالتنائض ايضا 
كذا في بعض شروح الحسامي مثاله خروج الفجاسة علة لانتقاض الوضوه فنوقض بخروج القليل من النجاءة 
فانه لاينقض الوضود ر جواب النقض باربع طرق الاول الدفع بالوصف وهو منع وجود العاة في صورة النقض 
و الثاني الدفع بمعنى الوصف وهو منع وجود المعنى الذى مارت العلة علة لاجله و الثالث الدفع 
بالعكم و هو مفع تخلف العكم من العلة في صورة النقض و الرابع |ادفع بالغرض و هوان يقال الغرض الأاسوية 
بين الاصل و الفرع فكما ان العلة موجودة فى الصورتين فكذ| العكم و كما اى ظهور العكم قد يتأخر فى الفرع 
نكذا فى الاصل فالتسوية حاصلة بكل حال و ان شتت التوضدي فارجع الى الفوفيم اعلم ان ممن لم يجوز 
تخصيص العلة اخذ تخلف العمم اعم من ان يكو لمانع ار لغير مانع و قال ان تيسر الدفع بهذه الطرق أجها 
و الا فان لم يوجد في صورق النقض مائع فقد بطلت العا و ان وجد المانع فلا فان عدم المانع جزء للعلة 
او شرط لها فيكون اثتفاد العكم في صورة النقض مبخيا على انتنفاء العلة بانتفاء جزئها او شرطها ومن جوز 
تخصيص العلة و قال العلة توجمب هذا لكنى داف العام لماع اخذ قيد لا لمانع و قال المذاتضة هي 
تغخلف العم عما ادعاة المعلل علة لالمانع أمخري *خصيص العلة عن المناتفة بخلاف من لم يجوزة فاه 
اي تخصيص العلة عندة مناقضة و الثاني نقض المعرفات إما طرد| و اما عكسا و الذالكف المنائَضْة و هى 
عندهم عبارة م منع مقدمة معينة مى مقدمات الدليلهواء كان المذع مع السخد او بدونه وتسمى مذعا و 
ذقها تغصيليا ايذا قالوا اذ| اسكدل المستدل علمى مطاوب بدايل فالخصم ان منع مقدمة معيئة من 
مقدساته ار كاواحدة منها عاى المعيين نذا يعمى منعا ومناتفة و نقضا تفصيايا ولابدناج في ذلىف 
الى شاهد فان المراد بالمفع مفعها عن الثبوت بان طلمب دايلا على دُبوتها وذاك لايقتضى شاهدا وان صذع 
مقدمة غير معينة بان يقول لدص دلياك بجميع مقدماته “لها و معذاا اى فيه خلا فذللك يسمى نقضا 
اجماليا رلابد هنالك من شاهد اانه لو امتبر مجرد وعورى :معة الدليل علبها يلزم انسداك باب:المناظرة 
.وحصررا الشاهد في تخلف العكم ار استلزامة المسال ولهذا رقع فى الشريفية النقض الاجمالى ابطال الدليل 


(.١("ا‏ ) المنائتضة ٠‏ النقيض 


بعد تمامه متمسكا بشاهد يدل على. عدم إستحقاته للاستدلال به وهو إى عد, استحقاقه امتلزامه فساذ| ما 
وان لم بمنع شينًا من المقدمات لا معينة و لا غير معيذة بل اررد دليلا مقابلا لدليل المسندل دلا على 
نقيض مدعاه فذللك الايراد المغخصوص يسمى معارضة هكذا ذكر السيد السند و المواوى عمد اأحكيم في 
حاشية شرم الشمسية و هذا البعدى اخص مى المعنى الاول لانه قسم منه فاى النقض بالمعنى الأول 
يشتمل النفصيلي و الاجمااي و علم مما ذكر ان لاخقض الاجمالي معئوين احدهنا اعم من الآخره 
المناقضة عند الاصولييى عبازة عن النقض و عند اهل النظر عبارة فى مفع مقدسة الدليل سواء 
كانى مع السذد او بدونة كذا فى التلويم * فما رقع نى الرقيدة من أن النقفيى كما يطلق على لواف المذكور 
كذلكت يطلق على نقض المعرفات طرد! اوعمسا و كذلف على المذاقضة و عرف المناقضة بطلمب الدليل 
على مقدمة معينة يدلعلى جواز اطلاق لفظ النقض على المناقضة في اصطلاح اهل النظ را الععص اي 
لا يدل على جواز اطلاق لفظ المنائضة على النقض بمعذى الشخلف فلا ينوهم التدافع بينه و بين كلام التلوييي 
وقال صاحنسب التوضهى ثارة ابطال وليل المعلل يسمى مناقضة و ثارة اذا علل المعلل 5-0 ان يمذع 
مقدمات داياة و يسمى هذا ممائعة فاذا ذكر لمفعه سندا يسمى مذاقضة كما أذا قث ما ذكرت لا يصام 
دليلا لانه طرد “جر من غير تاثيروعند البلغاء عبارة عن تعليق امر على مستجيل اشارة الى إستحالة رتومة 
كقولة تعالى و لا يدخلون الجنة حنى بلسي الجمل في هم الغياط كذا فى ,الاتقان في نوع جدل القران « 
النقيض تال العلماه اامقيضان الامران المتمانعانى بالذ'ات الى الأمران اللذان يتمائعان ويتدافعان 
بلعث يقنضى لذاته تعقق احدهما في نفس لامر اننغاء الأحرو بالمكمرع كلا جاب و ااسامب فانه ان! 
نعقق التجاب بين الشيئين اننقى السلمب و بالعكضص و على هذا ليكون للتصور نقيض اذ لايستلزم 
تعقق صورة انتفاء الاخرى فان صورتي #الانسان و اللا انسان كلتاهما حاصلتان لا تدافع بيئوما إلا اذا اعبر 
نصبقهما الى شيى فاذه تعصل قضيتان متغافيتان مدقا ان لم #جعل راجعا الى الأسبة بل اعنبر جه منه 
ولآن جعل راجعا اليها كانتا متذانيتين صدقا و كذبا و كذا العال فى القصورات المقييدية و الانشائية لا تدافع 
بينها الا بملاحظة وتوع تالمك الخسبة و ارتفاعها او بالامتجاريى المذكورين فى المفردين فان قلمك أن مغهووم 
نسبة الاذسان الك زيد و مفهم مابها عنة كل منهما مى أبيل الخصور و دينهما تذاف صدةا و كذبا فيكون 
كل منبما نقيفءا للآخر ذامث أن كلا منهما ان لودظ من حييث انه اله و رابطة بين الطرفين فالتناقض 
بينهما مين التذاتض فى القضايا وان لوحظ من هينث انه مغهرم من المفبوصاث و حمل على زبد كتف 
زيك مذسوب. اليه الانساى و ليس نسب اليه الانسان فهو راجع الى ثناتض القضايا ايضا لان زَيدا منسوب 
55 الانصان معذاة زيد انسان لافرق بينهها 31 اذه مكبر نشبة الانسان اليه ثانها و خملل عليه و قص عليه 
الصملب. وهذا هي المتعارف وقول المنطقيين من ائدا'ت النقائض للنصورات محمول على المجاز باعقبار 


الذغيض ( ما .) 


انه لو امثبر النسبة بينها حصل التدانع بينها اما فى الصدق فقط و اما نى الصدق و الكذب معا و لبذا 
مرنوا التنائض باختلاف القضيئين بالااجاب و السامب #عيث يقنضي لذائة مدق احدهما كذب الأخرئل 
رقيل الذفيضان المتنافيان اي الأصران الذان يكون كل هذهما ذاقئيا للآخر لذاته سواء كان تمانع فى التعقق 
و الانتفاء كما فى القضايا او “جرن تباءد فى اامفه, بانه اذا قيس احدهما الى الاخر كان ذلك اشد بعذا 
مما سواة كما فى النصورات فعلى هذا يكون للتصور نقرض و من ههذا قيل نقرض كل شي وفعه و المراد 
بالرفع ما يستؤاد من كاءة لا و ليس و غير هما [المعذى المصدري كما لابخفى هكذا ذكر سوانا عبد السكيم 
و قال السيد السخدفي حاشية شرج المطالع ني تعسفٍ الفسمب ان المفبوم المفرد إذ! اعتي رفي نغسه لم يتصور 
لغ نقيض ال بان يذهم اليه كلمة النفى نمحصل مفهوم اخرني غاية النباعد و يسمى رفع المفهوم في 
نفسة راذا اعتبر هدق المغهوم على شبرى فنقيض ذلك المفووم بهذا الاعثبار سلبة اي سلب صدقه عايه 
والاول نقيض بمعنى العدول والثانى بمعفى السلسب انقهى » فعلم من هذا ان النقيض فى التصور متمقق 
بقسميه اءذي رنعه في نفسه ر رنعة عن شيرى بالاءتبارين و اما فى التصديقات فلالتعقق ال القسم الارل 
إذ لا يمكرى اعتدار صدقها و'حماها على شيرى وان معفى قوله نقيض كل شبءى رفعه عواء كان رنعه في نفسه 
او رفعة عن شيرى انه ان اعتبر ذاك الشيرى في نفسة كان نقيضة رفعه في نفسة وان اعتبر صدةء على شيىى كان 
ذقية » رفعة عن ذاك الشديرى فلا يرن صا قيل ان قوله رذعة عن شييى يقتضى ان يكون رفع الضاحف عن الافسان 
مثا نقيض الضاحى وليص كذلك بل هو نقيض ااثباته فيل هذا ( يصدق على نقيض السلمب واحديِب 
بانه جوز أن يكون اطاق الفقيض على الايجاب باعتبار انه لازم مسار لنقيض السلب اعفي علب السلب 
و يرأيدة ما قالوا من إن نقيض (اموجبة الكلية السااجة الجزئية مع إن نقيضها رفع اللاجاب الكلي و ما صرهوا 
فى القضايا الموجهة من ان النقيض عفدنا إعم من إن يكون رنع#لذللك او لازما مساريا ران كان |المقيض 
حقيقة هورفع ذلك الشيى و الارجه ان يقال رذع كل شيرع نقيضه على ما ذكر السيد السند في حاشية 
العضدي لاذه حيذئن يكون الحم بالعار على اأخاص فمجرز ان يكون النقيض غير الرفع وهو الانجاب هكذ| 
ذكر موانا عبد العكيم في حاشية الغيالي في ببان اسباب العلم في تعريف العلم و في حاشية القطبي تال 
ابو الفنم في حاشية العاشية الجلاية ني بحث الخسب قالوا نقيض الشيئ رنعه لى نقيض صدق الشبى 
رفع صدقه عه و كذا ذقيض القضية المشتملة على ذلك الصدق قضية مشتملة عل هذا الرفع و الارل فى 
التشورات و الثانى فى التصديقات و على اتقديرين يكون التنانض من الطرفين قطعا و لا يمكى اجتماعهما 
ول ارتفاعهما مطلقا و ربما يطاق النقيض على المركب من مفهوم ر نفي منضم اليه من فير اعتدار مدق 
نيه بالقهاس الى ذلك المفهوم وعلى ذيىف المغهوم بالقياس إلى ذلك المركسب #الاذمان و إل انسان وهذان 
المتناقضان (١‏ يمكن اجنداءهما ولا ارتفاعهما من 'الموجردات كن يمكن ارتفاعهما منى المعدومات ه 


( سماسم» ) النثاتض 


التفاقض. هو عند الصوليينى ثقابل الدئيلينى المتساريين على وجه لايمكن (أجمع بينهما 
بوجه و يسمى بالتعارض و المعارضة ايضا و قد سبق في فصل الضان المعجمة من باب العدن المهملة 
مع بيان الفرق بيذه و بين النقض و مذد ذد المنطقيينى يطلق على تناتض امفردات و تنائض ااقضايا اما 
بالاغتراك اللفظي او العقيفة و العجاز بان يكون التذاقتض اعقيقتي ماهو فى القضايا و أطلاته على ما ني 
المفغردات على سبيل |ال*جاز المشهور و بهذا صرح السيد الشريف في تصانيفه ريؤيدة ما إشتهر ذيما بينهم ان 
التصور لانقيضٍ له هكذا ذكر ابو الفانم في حاشية الحاشية الجلالية فتنائض المفردين اختافهما بالانجاب 


والسلب (عويرسف تقاض لذاتء حمل اهدهما و عدم ديل الخ وتناقض القذضيدون اخذلافيما باءتجاب 


يي 
و السلمب بعيمث يقتضى لذاته مدق احديهما و كذب الاخرى والختلان جنس يتناول الاختلاف بين 
القضيددى مطلقا ودين المغردين و بين مذك و دضية وداف'فته الى ضمير القذضيدين خرج الاخدلات الواقع 
بين غير القضيؤين و اتعدددة بالاتجاب و الساعب :خر ج الاختلاف بالاتصال و الانفصال و الغلية و الجزئية 
والعدول و التعصيل وقوننا #عيث يقتذضى إخرج الاخداف بالاجاب و السلمب بعيث لايقنذي مدق 
احدنهها وكذب الاخرئ ذو زيد ساكن و زيد لوس بمتحرف و قولنا لذاتة الى صررثه بخري الاختلاف الواتع 
بالاإجاب و السلسب #عحيث يقذفي صدق احدهما و كذب الاخرى لكن لالذات [اخثلاف بل #:خصوصية المادة 
كما في اتجاب الشيى و سلب ازمة المساري أعرزيد انسان و زيد ليس بناطق لاينال إمدال هذا ااخللاف 
حرحجيك بقيد الالتجاب و اأسامب لانيا اخدلافات بغدر "! #جاب و السلب فيكون ودد ناته مسكل رك لانا نقول 
كل قدد قيد د» 5-6 انها #خرج ما يناني ذلك لاما يغايرة و الا ام يمكن ايراد قبدين ني تعريف نانه لو 
اررد قيداى اخر ج ذل منهما الآخر يازم جمع متذانيين في 20 وانه معال و ايضالر اخرج هذا| القيد 
كل اختلاف بغير الااجاب و السامب خرج هن التعريف الاختلاب فى الكم واعجهة الذى هو شرط و بطلانه 
ظاهر ثم انه ربما يقع في عباراتيم اختاف القضيتين بعيث يقنفضي لذاته مدق احددهما كذب الاخرئ 
وحدِندُذ يكون اذانه عائدا الى الصدق لاالى الاخثلات اذ لا معذى له ريرد علية العليخان كقواما 50 ب ب 5 
ولا شيرى من جب فان مدق الول يقنضى كذب الثاني و بالعكس و يمكن أن يجاب عذه بان اقتضاء صدق 
احدى الكايدينى كذب الخرىي لا لذاته بل بواسطة (همالها على نقيض يعنى كل كلية من الانجاب 
و السلمب يشذمل (أجزئية مى جذسه فالموجبة الكلية مشتملة على نقيض السابة الثلية ر هو 
الموجدة الجرئية الاخرى نقد رجع العبارتانى ا'ى مءخى واحد ثيل لا تدمع التعريف لان ملب 
الساب نقيش السلب و ايسا مختلفين بالااجاب و السلبب فلا يكرنى الآداقض مذعحصر|ا دين الاتجاب 
و الملمب وايضا فعاى هذا يلزم إن يكون للسلمب نقيضان الالاجاب و سامب السامب و اجاب عنه المحقق 
الدراني ان السلب أن اخذ بمعنى رع النجاب فتقيضه الاجاب فليس ملسب السلب نقيضا له 


عروسم 


المدتذبظ ٠‏ النقطة خرص ) 


انه في قو الصالبة السالبة المحمول رهى ل تون نقيضا للسالية و اى اخذ بمعنى بوت السلسيه يكون في 
لوطي السالبة المحمول فيكون ذقيف»ه علب السب الذي هو في قوة السالبة السالبة المحمول و لا يكون 
الاتجاب نقيضا له فعلى هذا لا يلزم ان يكون لاعلمب نقيضان بل لكل اعتبار نقيض و يعون التناتضض 
مأحصرا بين الانجاب و السلب و قال مرلانا عبد العكيم في حاشية القطبي لا يشتبه على عاقل اك االمضجة 
بين الشيئين ني نفس الامر اما بالثبوت او بالسلب لان التصديق بان الشييع اما ان يكون ارلا يكون بديهي 
ولي ولدس في نفس المر الذهجة بين شيئين هى علمب السلب انما هو جرد اعبار عقل و تعبارعن 
النسبة الااجابية بما يلازمه فلا مغايرة بين الابجاب و عامب السلمب في نفس الامر لاتحاد هما فيما صدقا 
عليه انما هي فى العقل فلا يلزم ان يكون لشييع و احد نقيضان و ان لا يكون التناتض مذحصرا بينهما فعلى 
هد|ا معذى فولهم تقيض كل شيرى رفعة ان نقيض كل شيرى وجودي اى ما لا يكون مغهومة سلمب شيرى رفعة 
راذا كان الرنع نقيضا له يكون ذللك الشيرى |اوجودي ايضا نقيضا له و هذا هو المستفان من تعريف 
النذاقض لان الاختلاف بالايجاب وااسلب الذي يقنذي لذائه مدق احدهما و كذب الاخرى انما بلعقق 
إذا كان السب رنعا لذللك التجاب بعيذه لاننفاء الوامطة بينهما حيذنئذ و كون التناني بينهما بالذات 
* فَائُدةٌ * اشترطوا فى الآنانض ثماني وحدات وحدة الموضوع و المحمول ر الزسان و المكان و الشرط و الأضافة 
و (أجزه و الكل و الققوة و الفعل و اكتفى الغارابي بالثلثة الأول ر يمكى رد الكل الى وحدة الفسبة العكعمية 
ااختلافها عند اختلافه و يعتبر اختلاف التجبة فى الموجهة و فى |أ+عصورات اختلاف الكم ايضا » 
نصل الطاء المهملة ه المستنبط اسم مفعول اسيى ازاستنباط وان نك شعرا نام ضنءنى اث 
و انجذان بوضع رسيده كه بيتى نوبسد راسث بعده زبرهر لفظي بيني نويسد مثاله ٠‏ شعره بزركا بعالم 
نديدم كسى ٠‏ بجزتو شجاع و #خى رجواد ٠‏ زمانه همى كربيت ه كذا في جامع الصنائع ازين بيت 
جند اببات برايد ٠‏ ْ 
بزركا بعالم نديدم زمانه ه جز توشجاع وسخي زمانه 
بزركا زمانة همي كويمست * جز توزماذه همى كويمت 
النقطة بالخم و سكون القاف عند المهندسين هى شيى ذر وفع يمكن ان يشار اليه بالاشارة العسية 
غير منقسم املا لاطولا و لاعرضا و لاعمقا ل بالفعل را بالتوهم و ل يرن الجرهر الفرنٍ انهم غيرقائلين به واما 
مى يقول به فيقول هو عرض ذو وفع الخ كذا في شرح اشكال التاميس فى المقدمة ونقطة المساذاة عند اهل 
الهيئة قد سبقت في لفظ معدل المسير ني فصل اللام سن باب العين المهملة ه و نقطة النشرق عندهم 
و تسمى بنقطة الاعندال الربيعى و بالاعتدال الربيعي و بمطلع الامندال ايضا و نقطة المغرب وتهمى بمغرب 
الاعخدال و مُغوِسب الاعتدال ونقطة الاعغدال الخريغي و تسمى بالامتدال الغريفي و نقطة الانقلاب الصيغي 


المنقرط ه المناط ه القفازع (4 :916 ) النزاعاللفظي و المعنوي ه اللنتقعه إلنيخ 


والشتوي سبقات في يان واثرة البروج زذقطة الشمال و نقطة الجنوب عبقتا في داثرة نصف الثهار في نصل 
إلراه:من باب الدال المهملفين ونقطة الطالع و نقطة الغارب قد مدقا في لفظ الننيك 8 الناء المكذاة الفوقانية 
هن :باب السين المهملة ٠‏ ْ 
' المنقوط نزد شعراه كلاميست كه كانمب يا شاعر او را انشا كذد بوجهى كه جميع حروف أو منقوط 

بوك واين از اقسام حذف إععت كذا| في #جيع الصنائع ٠‏ ظ 

المناط هو عند الاصوليدن العلة قالوا النظرر ااجنهان في مذاط الحكم ائ علته اما في تحقيقه ار تفقيمر 
او تخريعن فتعقيق المذاط هو الخظر و الاجنّهاد ني معرفة وجود العلة في احاد الصور بعد معرفة تلف العلة 
بخص أواجماع او امتخباط مثا العدالة علة لوجوب قبول الشهادة عليتها له بالاجماع فائبات رجودها ني 
شخص معين بالنظرر الاجنهان هو تعقيق المناط و لا يعرف خلاف في صعة الاحتجاي به اذا كانت العلة 
معلومة بنص او اجماع و آما الننقيى فهر انظرني تعيين مادل النصوص على كرنها علة من غيرتعيين بعذف 
الارصاف التى لا هدخل اها فى الاعثبار و مثاله #جيى في لفظ النذبيه في فصلل الهاء و هذا الذوع وان 
اقربه اكثر 5 القياس فهودون الاول واسا الأغربي نهو الذظر في اثبات علية العكم الثابت بخص ار اجماع 
بعجرن الاستخباط بان يستهري العجنهد العلة برائه وهذا فى الرتبة دون الخوعين الاولين و اهذا انكره كدير 
ص الذاس هكذ! فى القلويم رغيرة ٠‏ 

فصل والعين المجطاء القدرم بالزاه المعج.ة عند الأعاة هو توجه العاملين او اكثر 5 
شعمول واحد باخثلاف الجبة او باتعادها هكذا يستفان من الهداد حاغشية الكانية ر غيرها ٠‏ 

النزاع اللفطى و المعنوي ته ذكرا في لفظ الجسم ني فصل العيم مى باب الجيم ٠‏ 

المنثقم على صيغة اسم الفاعل طن الانتقاع بالقاف مر تفسيره في لفظ اابلة في فصل اللام من 
باب الباء الموحدةا » 

النوع بالغني و مكون الواوو هو عذد الاصوليين كلي مقول على كذدرين منفقين بالاغراض دون ١أسقائق‏ 
كرجل كذا في نور الذوار شرح المذارو قد سبق في لفظ الجذس في فصل السين المهملة من باب الجيم و عفد 
المنطقيين يطلئق بالاشترات على معان الأول (أجبة و القضية الني تشتمل على الذوع تسمى مذوعة و 
سوجهة و رباعية وتجهى في نصل الهاء من باب الوار الثاني الها ي المقول على كثدرين “ختلفين بالعدد فقط 
في جواب ما هو ويسمى نوءا حقيقيا كلانمان فانه مقول على زيد و عمرو بكر وغيرها في جواب ما هوو 
هذ: ليست مختلةة باأحقائق بل بالعدن ولفظ اللي مسخدرت و حشر الاستغذاء عذه بذك رالمقول على كثيرين 
والمراد بالمقول على كثهرين اعم من الدثول على كثيرين في الخارج ار نى الذهن اذ لو خص بلول لخربع. 
عن التعريف !انواع |امنصصرة في ش#خص واحد كالشمس و المعدوسة كالكقاء و يعم الفمل والقوة ايضا و قولنا 


الذوع ظ ) ع1 ؛) 


بالعدن فقط #خرج ١'جنس‏ و العرض العام و فصول الاجفاص و خواصها و قولذ! في جواب ما هو اخرخ الفصول 
والغواص المائلة الثامث الكلي الذي يقال علية و على فيرة الجخص في جراب ما هو قولنارليا و يسمى 
نوما اضافيا فالكاي يجب ان يحافظ 5 اثلا يخاو أعد عن الجذس ولاخراح الشؤخص قيل هذا انما بيصيم 
اذالم يعتبرتيد اارلية فاذا سئل من إيد رفرس معين بما هما اجيب بالعيوان الاانة ليس مقوا عايهما قاارليا 
نلاحاجة نى اخراجه إلى قيد الكلى و قرانا يقال عليه و على غيرة الجفس لخر ج الكليات الغير المندرجة 
تحت جنس مطانًا كالماهيات البسيطة النى لا حمل ءليها جنس املا اوعت جنس لتلى العلياث: 
كما هو الظاهر نعلى الارل كان قولنا في جواب ما هو مخرجا لفصول الانواع و ذوامها إذ الجنس يقال 
٠‏ ايها لكن لا فى جراب ما هو و على الثاني لم يكن #غخرجا ا'شيى ان تلك الامور مخرية بالقيد المابق 
لكونها بصائط او صركبة مى اجزاء متساريءٌ نلا جنس لها يقال عليها راصاقيد اآرايئن فيزم الامام للاحتراز عن 
الذوع مقيسا الى الجنس الجعيد فانه ليس نودا له بل للقريب ورد عليه ماحب الكشف بان هذا #خالف لكلام القوم 
حيث حكموا دأن ذوع الأنواع نوع لجميع مافوقة من الادذاس بل الاراى ان يكون ذلك اهترازا عن الصنفب 

ر هو الذرع المقيد بقيود #مخصصة كلية #الررسي و اازنجي اذ لانمل عليه جاس من الاجذاس بالذات بل هو 
بواسطة حمل الذوع عليه بغلاف المقيس الى العجذس ابعيد فانه تحمل عاده بعض الاجناس اعءفي القريب 
بالدات وخاماة انه تعب الاحاراز من الصنف بهذ! القيد ولا اجوز اللحدراز به عن الكع المذكوروث هذ! يلزم 
احد الامرين اما درك الاحقراز به عن الصذف نيبطل حكمة الاول واسا وجوب الاحدراز بن بالقياس 
الى الجنس اايعيد نيبطل حكمه الثاني فاحد حكمية باطل قطعا لاذه إن اعتير فىالذوع ان يكون الجخنصس 
مقولا عليه بلا وامطة فالامر الذانى لازم ضرورة خراج الذوع باقياس الى التجاس الجميد عذة نان قول الجنس 
البعيد عليه بواسطة قول الجنس القرديسب وان لم يعتبر ذاك ام #خرج الدخفف عن الد فياىم الامرالاول 
فالصواب ان دقال فى التعريف ان النوع اذاي اخص كادينى مقواين ف 5 في جواب ما هوويزداد هسذالوقيل 
العلى الاخص من الغليين المقواد دن في حواب مم هو والما كان حهسذًا لاشذمالهة جددع: افراد المعدن مع 
اخراج الدنف إذ لايقال في جراب ماهو والمراك كونهها مقولين في ذاك الجواب على شيئ راحد لاير . 
ماقول من ان اخص الكلييى المقرئيى في جواب ما هو قدلا يكون ذوعا لاعمهما كالضاحدف و الماششي فانهما 
يقلان نى الجواب على هذا الضاحك و الماشي و ذلك الضادك و الماشي و ليس الذاحك نوما 
للماشي وا وحم ازديان |أعسن ف الثاني ملهما المصربج بما هو المران فان العبا ر الو تمل 
اى يفبم منها بالنسبة الى ذيذك اعليين حذى يكون اخص من كلواحد مذيما و أن يفهم انهما مختلفان 
عووما و خصرصار 'خصمهما النوع الاضائي وهو المراد و العبارة النانية مراعة نيه ه ذَأتّدَ © |انسبة بين 


9 
التوعن العموم و الغصوص من وجة فانهما يتصادةان معا فى النوع السافل و يصدق الموع التعقيقي نقط 


المذوع ه الننشف ه الخصف اث ) 0 التخصيف 


ني البسائط وااضاني نقط نى الاجناس المنومطة و صلهم من صب الى أن الأفاني اعم مطلقا من العقيقى 
“عنجا بان كل حقيقي نهو مندرج حدمت مقولة صن المقراث العشرة لالحصار الممكنات فيها ر هي 
اجئاس نكل هقيقى اماني * فَاندةٌ * كل من العقيقى و الاضاني 'له سراتب او مرتبة إما الخوع 
الاضاني بالنسبة الى مثلة فمراتبه اربعة عائى قياس مراتب الجنس لاذه إما إن يكون اعم الانواع و هو 
الجسم النامى ر اأععيوان او مبايئا للكل و هو ا'خوع المفرن كالعقلل ان قلذا انه لاس #جنس و !جرهر 
جنس له الا إن السادل هذا يعدى نوع الاذواع و في مراتمب الاجناس يسمى العاي بجذس الاجناس 
تن نوعدة ااذوع بالقياس الى مافودة و دمسدة لجنس بالقياس ١ل‏ ى ما تعدعة وه5. | «راتب الاغمانفي بالقياس, اأى 
العقدة يقي انذكان لاذه مخ ن يكون فوفة نوع حقيةىو ى فان كان د تدده ذوع حقيقى فهو ' عالي والا فهو |'مغرد 
واما |أع قيةذي بلإضافة الى مثله فليس له من 52-51 الامرتبة الافراد اذلو كان فوةة ار دعده نوع يلزم كون 
العقيقي فول دوع وهو*حال و إما اأعقيقي بالدسبة الى الاضاني فا» مرتبكان ١م‏ عرد ار عافل لامدتاع 
أن يكون تعنه ذوع ذانكاى ذوع فوقة فهو سازل و الا فمعرد إعام ان انى لجنس العالى يباين دماع مرائب الذوم و 
الذوع السافل يباين جميع مرائعب لجنس وبين كلواود من الباقيى من (ألجنس و بدن كلواحد من 
الجاقيى من الذوع عموم من وجه و توضيج المباحمث مع الأعقيق يطامب من شرح المطالع و حاشيته 
البزين السدة: ة ظ 
2 

المذوع عنده, يطلق على الفصل لان الفصل يجعل الذوع ذوعا كذا في شرح هداية الحكمة في نصل 
الكلى و الجزي و المنوعة هي الموجية كما عرنت » 

فصل الفاء © المنشى بالشين المعجمة درائى اث كه جون رطوبث ان بر عضو رمد نفون كذد 
در مسامات عضو و اثران ظلهرشركد در جلد جون ذررة هكذا في بحر الجواهره 

الثفيقن: بالكسر و سكون الصان ذيمه و نصف الخبار عند اهل الهيدة هى داثرة عظيمة ثمر بقطبى 
ااذق و بقطدي ى معدل الذهار و قد سبق ٠‏ واخط نصف النهار سبق في لغظ اأغط ٠‏ و نصف النهار أعادث 
وسدى بنصفف نهار لآق ١أعحادث‏ ايفا عندهم داثرة عظيمة تمر بقطدي ى معدل الذهار و بقطبي الافئق العادرث 
51 ذكرعبد العاي الجدرجندي 5 حاشية الجمغميني 7 الخصف الشريي و الغري من الافق مر ني فصل 
القانف” مر باب الالفب ٠‏ و ود سبق ادرضا بيان النصف المقيول و المجدر في لفظ الصعون ١‏ يي نى فصل الدال 
من باب لا الميمائين هو يسمى النصف المقبل بالخصف الشرقي م 57 الفلكك و الخصف الصاعد 
و إسمى الخصف كار بالخصف |اغربي منه و النصفف الوابط ٠‏ 

الننصسيف مذ الععياميد مبدنى هو اخراج نصف العدن 65 معرورتف في كتمسب (أعساب 

00م 


المنصف ٠ه‏ تنميق الصفات ٠‏ عطف النسقل ‏ (+بم) ) النطق » الناطقه النطاق 


المنصى عاى انه امم مفعول من التصيغب عند لمجاحبين هو العدى العامل من عمل التنصيفب 
كالاربعة العاملة من تنصيف الثمانوة و يصمى ايضا حاصل التنصيف و نصفا ويطلق ايضا على العدن 
اذى تريد تنفصيؤفه كالثمانية نى المثال المذكور ه ر عند الفقهاه هر صاطبين من ماه العنئب حتئ ذهب 
نصفه ر بقي ذصفه وغلا و إشند كذا فى اابرجندي ني كناب الغصب و قد سبق في لغظ الطلاه ايضا ني 
ناتص باب الطاء المهملة » 

فصل القاف»٠تنسيق‏ الصفات عند إهل البديع هو تعقيب سوصوف بصفات متوالية كقوله تعالس 
انا اردلناك شاهد| و سبشرا و نذيرا وداءيا الى الله و سراجا سغيرا كذا فى المطول في اخر فن الجديع 

مطقو النسق بند الأعاة هر العطف باععرف كما مره 

النطق بالضم و سكون الطاه يطلق على النطق الغار. جي و هو اللغظارهاى النطق الداخلي الذي 
هو ادرالك ااكليات و على مصدر ذلك الفعل و هو اللسان و على مظير هذا الانفعال الى الادراك وهو 
النفص الناطقة كذا في شرم المطالع ني دعريف المنطق و في بديع المدزان في دان الذسسب ما حاملة 
ان المراكد بالنطق أي قولهم الانسان هيوان ناطق هو القوة الموجودة في جئان الانسانى الني يذنقش فيها 
المعاني و لاخفاه في ائها لاتوجد فى الدبغاء و المائكة و اجن الغقد الجذان فى الجن ر الملائكة و فقد 
انتقاش المعاني فى اليبغاء انتبى ء 

الناطق عند السبعية هو الرسول على ما مر في فصل العين من باب السين المهملنينى » 

النطاق بالكسر لغة كل مايشد به ومطف و المنطقة اخص وهى صا يكوى شد الوسط بم متعارنا 
و في اصطلاح اهل ااهيئة يطلق على بعض الدائرة فائهم قسموا الندارير و الافلآت الخارجة المراكز الى اربعة 
اقسام و سموا كل قسم منها ثطاةًا و ثطاتات الخارجة المراك زتسمى نطاقات اوجية و نطاقات التدارير نطاقات 
تدوبرية كما في توضهع النقويم و المناسسب ان يطلق الغطاق على تمام الدائرة المسماة بالمنطقة لكخهم اطلقوة على 
البوض منها تسمية للجزء باهم الكل كذا ذكر العلى البرجندي وتوضبي ذلك انهم قسموا الافالك الخارجة المراكز 
و التداوير الي كلواحد منها على اردءة اقسام مخزلفة فى العظم و الصغر ر سموا كلواحف مها نطافا انان منها 
سفليان متساريان واثفان منها علويان متمارياى و اخدلفوا في مبادي هده ااقسامفمتهم من اعثير الأبعان عن 
مركز العالم بناء على ان مقتضى حرج المركز تحقق ابعان “غتلفة بالقواس الى مريزالعالم و التدرير 
ايضا يقذضي ذلك فيقه, معقبر الابعان الشارج المركربخطين #خري احدهما مي مركز العالم الى البجعدين 
الابعد و الاقرب الي الأوج و العفضيض و الخط الأخغر يمر بالدعديني الارمطون عجرب المسادة وهما تقطنان 
متقابلتأن على معميط الغارج فيما بين الاوج و العضيض حيرى يستوي الغطان الغارج احدهما من فراز 
لعااء ولأتغرص سرك زالخارج المنتهبان الى ابة تقطة كانت مى النقطتيي وذات ان المغط امارج مى ركز العام 


[(09ثا( ) النطان 


الى ارج الغارج اكبر من نصف قطر الخارج بها بين المركزينى و الخط الخارج مذه الى .حضيفه امغر 
من نصف قطرة بما بين المركزين فه محالة بين الارج و العضيض من مهتين نقطنان يكو الخط الخارج 
دبي مركز العالم الى اينهما كانت ممماويا الخصخب تطر الخأرج من مركز الغ'رج اليها ب'فهريرة وممر هذا الخط 
المار بالبعدين الارسطينى عسبب المسافة عند منتصف ما بين صركزى العالم ر ارج إن يعدث هذاتف 
في كل حهة مثاسث قائم الزارية لعوى الخط المذكور عمود! على اأخط المار بالارج و السفيض والمثلثان يشتركان 
في احد ضلعي القائمة و يتساريان فى الداع الآخر فيتسارى وثر القائمة و يقسم معتبر اابعاد الادويربخطين 
اخرج احدهما من مركز العامل مارا :فيض الددويبرو مركزة الى ذروته والآخر يمر بنقطةذي |المقاطع بين 
مذطقدي القدريرو العامل فاابعد بدن سركز العامل والذررة نصفب قطر منطقة العامل فع نصف تطرمنطقة 
التدرير وبينه و بين العضيض نصف قطر مذطقة العامل إلا نصفتطر منطقة التدوب رو بينه و بي كلواحدة 
من نقطني التقاطع بيى النقطنين نصفف قطر الاسل نهذ! |'بعد متومط بين البعدين الرلدن و منهم 
من اعتدر في تقسيم الذطاتات اخثلاف مسير الكواكمب فى الحركات إن الغرض الاملى من إثبات دارج و 
القدويرانضباط احوال حركات الكواكسب في السرعة و الجطوه و التومط بينهما فقمم 0 المعتبر الغارج اامركز 
بخطين احدهما من سركز العالم إلى اوج الخاري ر حضيضه بمثل مامر بعيذه لان الارج و الحضيض كما إنهما 
البعدالابعد و الاقرب كذاك هما موضعا تماية البطوم و السرءة فى اأعدركة و الغط الاخ ريم راحيرف يكوني هناب 
زاوية التعديل امظ, مما ني عائر الاحوال وذالك الموضع بي جانبي الارج والعضيض عاى بعد تسعييى جزه 
عذه صرى اجزاء فلك الجروج فهذ! الخط يمربمركز العالمإقاطعا للخط الارل على قوائم ر طرفاه يسميان بالبعدينى 
الارمطين #عسب الممير لان السير هناك منوسط في غاية السرءة و البطوه و قم التدرير بخطينى- اخخرج 
اجدهما 5 مركز الجامل ويمر بذررق التدويرو حضيضه بمثل مامر لما عرذك رالآخر هوالعمود على الأول 
ر يذنهي طرفاه الى نقطني التماس بهى #عيظ منطقة التدويرر بيى خطين اخرجان الى ذللمك المعيط 
من مركز الماسل و هاتان التقطفانى تسميان بالبعدين الأرمطين بعسسب المسير لتومط الععركة نى السرعة و 
البطوه عندهما وهاتان الفقطنان تحت نقطني النقاطع بين حيطي منطقتي التدرير و العامل المعنبر فى 
التقسيم الارل و هذاف ي عند كلواحدة من نقطتى التماس غاية التعديل ايضامى جوة التدربر تالقسمان 
العلويان اعظم من السفليين على النقسجيمين الا ان العلويدن عاى التقسيم الثاني اعظر منهما على التغهيم 
لايل ولا. خلاف في مبدأ تسمين منها لانهما الارج ر العضيض في الخارج والذورة و العضيض في التدريرو 
إنما الغلاف يي ميدأ القسمين الاخرين الذين اعتجر من البعد اللرسط فالنطاق الارل هو مايصل اليه الموكب 
بعد مجارزته اوج الغاري او ذررة الندوبر و النطاق الثاني و الثالمى و الرايع عاى توالى دركة الكوكب 


المنطق ه المذطقةٌ ٠‏ المنطوق («*مممر) 


كذا الخطاق الاول من الحامل ما يصل اليه التدريربعد مجاوزثة اوج العامل والثانى و الثالث والرابع #لن 
توالي حركقة على #عيط العامل نما دام الكوكب اومركز التدوير يرك فى اخطاق الارل والثادي فهو هابط 
وفى الآخرين صاءد وفى الاول و الرابع مستعل وفى الثانى والثالمك #أخفض أعلم إن إعقبار خروبي الخطين 
المماسون لععيط التدرير من مركز الحامل مذهسب ماحبي الملخص و قد يقع فيه صاحب النبصرة 
و الجمهور اعتبروا خرءجبما من مركز العالم قال عبد العلى الدرجندي اذما خافف الجمهور لانه يازم على ما 
ذكروا عدم كوى الخطاقين العلويين وا الملفيين مد ساودين لآن الذروة المرئدة و العضيض غ ثىئَْ لا يكونان 
فالها على مننصفى القطعتين البعيدة و القريبة ترضفعه انا انا اخرجذا خطامن مركز العامل الى مركز 
الندرير قطع مغطةة الندوير فى الاعلى و الاسفل و لا يقغيرهذان ااخقاطعان بقرب مروز التدوير وبعدة عن مركز 
العالم وها مختصفف القطعتين البعيدة و القريبة من التدرير ثم اذا اخرجذا خطا من مركز العالم الى مركز 
التدوب رنتقاطعه مع اعلى التدوبر هو الذررة المرثية و مع اسفلء هو ١‏ عضيض امرثي فان كان مركز الذدوير 
فى الى وج ر / حفاض نمك االدررة و |(أعضيض المرئدان في مذ صفى القطعندنى |أعذكورتدٍ 00 ان لم يكونا 


كذاك ! م يكونا على اامتختصف بل في أحد دانجدة و عله اختلاف ابعال م 1 زر الخدوبر من مركز العام 


يغخدالف بعد الذررة و |أعضفشدض عن ن المت صعين فذوزاى مقادير النطاقات ٠ه‏ 

المنطق بفنى العهم اسم لعلم من العلوم المدرنة و يصمى بعلم الميزان ايضا وقد سبق فى المقدسة» 

المنطقة بالكسر كمر بذد كما في مدار الافاضل هي عذد اهل البيئة دائرة عظيمة حادثة على سطم 
|اكرة الهذدركة على نغسها و تسمى منطةة حركة الكرة ايضا ود سبق بيانها في لفظ القطب ٠‏ و مخطقةً الفاف 
الاعظم تسمى معدل الخهارو نطاق الفلك الاعظم ايضاه و منطقة ناك البررج 56 منطقة البروج و منطقة 
الركة الثانية و فاك الجروج ايضا و نطاق البروج ايفا كما في شرح التذكرة للعلي البرجندي و ثّد تطلقى 
المنطقة و يراد بها منطةة |اجررج بدليل إطلاق صاحمب المواقف في بيان الدواثر المنطقة مع أرادته 
منها مخطقه البرج » 

المنطوق هو عند المهخدسين المنطق كما سنجيع و عند الأصوليين خلاف المفهوم قالوا اللفظ اذا اعخبر 
بحسب دلالقه فقن تكون دلالته بالمنطوق و قد تكون بالمغهوم فالمذطوق ما دل عايه اللفظ في محل النطق اى 
يكون حكما للمذكور وحالا من إحوالة سواء ذكر ذلك العكم ارلا فيعم الصربي ر غجر الصردم فان اأحكم في غبر 
الصربم وأ لم يذك, روام ينطق ع اكه مم ن احوال المذكور و المفروم هو ما دل عليه اللفظ ني مون النطق 
دان يكون حكما لغير |'مذكير و حالا من احواله ثم , المنطوق على قسمين “رج وهو صا رضع اللفظ له فيدل 
علده بالمطابقة او بالنضمن و غدرمه لاع وهوها ام 'يرضع اللعظ له بل يلزم ما رضع له فيدل عاده با ادزام وغدر 


الصريع يخقسم الى دلالة افقذضاء و ايماء واشارةة لاه اما إن يكونى مقصود!| لامنكلم نذالى بعكم الامنةراء 
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